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INTRODUCCION

Sonora es el estado del norte de México con mayor diversidad étnica. En esta regién
del noroeste del pais habitan ocho etnias de manera permanente: siete originarias y
una con asentamiento de poco més de un siglo. Ademas, casi una decena con aproxi-
madamente tres décadas de residencia. Los registros censales oficiales dan cuenta de
la diversidad lingiiistica existente en las localidades urbanas y rurales del estado. Pe-
ro, sobre todo, la vida cotidiana nos expresa un paisaje humano y geografico diverso
en todas las expresiones de la cultura.

La dura etapa de la colonia significé en el noreste la reduccién de la poblacién de
sus pueblos originarios y finalmente su desaparicién. Al noroeste de la Nueva Espafia
el proceso de colonizacién tuvo rasgos muy distintos. Los procesos culturales fueron
definidos por la continuidad de la ubicacién de los pueblos originarios en gran parte
de sus territorios tradicionales, aunque también por una reconfiguracién de su estruc-
tura social. Al ocurrir la independencia nacional, esta situacién continué en el Esta-
do Libre de Occidente, y posteriormente en las conformaciones estatales resultantes:
Sonora y Sinaloa.

La instalacién de la Unidad Regional Sonora de la Direcciéon General de Cul-
turas Populares (DGcP) en el afio de 1984 tuvo como antecedente la elaboracion de
un diagndstico sociocultural del Estado. Este documento se conformé por un ensayo
acerca de las regiones de Sonora, tres etnografias sobre las etnias seri, guarijio y 6pa-
ta, asf como un diagndstico de la misica en los grupos pata, pima, yaqui, mayo, gua-
rijfo, tohono o’odham y seri. Asi, los grupos pima, yaqui, mayo y tohono o’odham fue-
ron abordados s6lo en su aspecto musical, en tanto que los grupos cucapd y kikapa
Unicamente fueron considerados en una localizacién cartografica. En tanto la diver-
sidad cultural es histérica, un factor caracteristico de las diferentes etapas de la socie-
dad sonorense es el cambio cultural. Las culturas populares y etnias de Sonora poseen
actualmente condiciones econémicas y politicas distintas a las de la época en que se
realizé el primer diagnéstico, lo que ha redundado en una serie de cambios culturales.
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Debido a que las actividades regulares de la Unidad Regional Sonora son posteriores
a la elaboracion del trabajo referido, sus productos de 1984 hasta la fecha constituyen
un acervo valioso tanto en términos académicos como comunitarios. En estos afios se
han superado, aunque de manera desarticulada, los vacios del diagnéstico.

Por otra parte, existen estudios monogréficos o etnograficos que compilan tex-
tos sobre varias de las etnias del noroeste, pero no sobre el conjunto completo.! Da-
do lo anterior, se considerd necesaria la edicién de un estudio monografico que sis-
tematizara la labor de investigacién y promocion cultural que se habia realizado, y
que constituyera un texto informativo accesible para las comunidades étnicas y es-
tudiantiles, aunque de valor también para sectores especializados.

En este estudio se emplean las autodenominaciones de cada una de las socieda-
des o pueblos originarios, erroneamente llamados indigenas?, basandonos en lo que

! Basauri, Carlos, 1990; primera edicion: 1940 (comp.) La poblacion indigena de México. Tomo 1. México:
Instituto Nacional Indigenista/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes; Francisco Rojas Gonzalez, René
Barragan Avilés y Roberto de la Cerda Silva, 1957. Etnografia de México. Sintesis monogrdficas. México: Instituto
de Investigaciones Sociales, Universidad Nacional Auténoma de México; Alfonso Ortiz, 1983 (ed.) Handbook of
North American Indians. Volume 10. Southwest. Washington: Smithsonian Institution; Varios autores (1995) Et-
nografia contempordnea de los pueblos indigenas de México. Regién Noroeste. México: Instituto Nacional Indigenis-
ta/Secretarfa de Desarrollo Social.

? La atencién a las palabras indio, indigena, aborigen y otras, tiene como motivo la duda de su pertinencia
actual. Debe reflexionarse si esas unidades semdnticas, que algtin dfa tuvieron una justificacién utilitaria, tienen
vigencia hoy en dfa.

Es conocido el hecho de que la confusién geogréfica llevé a los viajeros europeos del siglo xv, a llamar “in-
dios” a los habitantes del recién descubierto continente, bajo la creencia de que habfan llegado a la India. Esta
referencia tiene un contexto cultural mas amplio. El uso de las palabras “indio” e “indigena” constituyé en Euro-
pa la expresién de una gran cantidad de prejuicios acerca de los originarios.

La lingtiista francesa Sybille de Pury-Toumi encabezé un estudio sobre estas palabras, el cudl comprendié
la revisién de diccionarios espafioles, portugueses, franceses, ingleses e italianos editados entre los siglos Xvi y xx.
Segtin sus conclusiones, el término “indio”, era utilizado en las definiciones de “antropéfago”, “barbaro” y “salva-
je”. Es decir, aunque no se incluy6 formalmente la palabra, el hecho revela el uso social de una idea distorsionada
de los habitantes del considerado “nuevo mundo”.

Segtin de Pury-Toumi, el origen de la palabra “indigena” posiblemente se encuentra en lo “indigno”; “el
indio -dice la autora- serfa ‘indigno’ en la medida en que no comparte las creencias de los occidentales”. Por su
parte, el término “aborigen”, deriva de la denominacién francesa de “4rbol”; asi, la gente del recién descubier-
to continente estd inevitablemente enraizada a una situacién primitiva; son naturales. Sybille de Pury-Toumi,
1997. De palabras y maravillas. Lenguas y cultura nahuas. México: Consejo Nacional para la Cultura y las Artes/
Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos.

Durante la colonia, este conjunto de términos sirvieron a la civilizacién impuesta como fundamentos pa-
ra la explotacién o muerte de sociedades enteras. Guillermo Bonfil establece: “En el orden colonial el indio es
el vencido, el colonizado. Todos los dominados, real o potencialmente, son indios; los incas y los piles, los labra-
dores y los cazadores, los némadas y los sedentarios, los guerreros y los sacerdotes; los que ya estan sojuzgados y
[...] los que apenas se imaginan o se intuyen. De una sola vez, al mismo tiempo, todos los habitantes del mun-
do americano precolonial entran en la historia europea [...] designados con un mismo término: nace el indio”,
Guillermo Bonfil, 1995. “El concepto de indio en América: una categoria de la situacién colonial” en Obras es-
cogidas de Guillermo Bonfil. Tomo 1. México: Instituto Nacional Indigenista/Instituto Nacional de Antropolo-
gfa e Historia/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Direccién General de Culturas Populares/Fideico-
miso Fondo Nacional de Fomento Ejidal/Secretarfa de la Reforma Agraria/Centro de Investigacién y Estudios
Superiores en Antropologfa Social.
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nos han sugerido o indicado las comunidades, o en la informacién que hemos recogi-
do en el trabajo de campo: kuapak (cucapa), tohono o’odham’, ki wika pa wa (kikapa),
comcdac (seri), 0'ob (pima), yoeme (yaqui), yoreme (mayo) y makurawe (guarijio).

3 El término comdnmente empleado para referirse a los tohono o’odham fuera de su territorio es evadido
dado su caracter despectivo; estd basado en la denominacién papawi o’odham (gente del frijol), utilizada por las
etnias vecinas desde la época prehispénica.
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KUAPAK / CUCAPA

Tonatiuh Castro Silva

Origenes

El conjunto de creencias ancestrales del pueblo cucapa explica las causas de los
fenémenos naturales, la conducta de los animales y determina cudl es la forma co-
rrecta de vivir de las personas. Los elementos naturales presentes en la tradicién oral
sagrada son: el mar, el escarabajo, el coyote, el trueno, entre otros mas. El sol ocupa-
ba un lugar central en sus creencias, de acuerdo con la crénica del primer explorador
europeo, Hernando de Alarcén: “De todo se maravillaban y por sefias vine a cono-
cer que aquello que tenfan en mayor estima y reverencia era el Sol. Yo les daba a
entender que venia del Sol, de lo que ellos se maravillaban...” (Montané, 2004: 81).

Segin el mito de origen, el mundo en un principio estaba cubierto de agua, sélo
en el fondo habia tierra. En el centro de ella vivian los gemelos Sip4 y Komat, quie-
nes decidieron salir a crear la vida. Para crear la superficie terrestre hicieron hormi-
gas; ellas permitieron que escurriera el agua por sus hormigueros. Luego hicieron a
las personas, de muchas formas y varios colores, aunque las de Sip4 no estaban bien
hechas. Sipa propuso ponerle los ojos en los pies; Komat dijo que debian llevarlos
en el rostro. Mientras lo hacian, Sipa cambiaba los hombres que Komat hacfa por
los hechos por él, cuando éste se descuidaba.

Komat hizo luego al zorro, y Sipa otro, pero que carecia de gracia. Sipa inventd
luego el arco y la flecha, y dispar6 al cielo, regresando el proyectil e hiriendo a Komat
en la espalda. Komat, el hermano bueno, le dijo que el arco s6lo debia usarlo para
cazar. Sipa traté de hacer un sol y Komat quiso mejorarlo, haciéndolo con calma.
Después Komat lanzé al sol y éste comenzo a girar de este a oeste para que la gente
pudiera ordenar su vida en cuanto al momento de levantarse, trabajar y dormir. Tam-
bién aprovecharon el sol defectuoso de Sip4 y lo lanzaron al cielo, y esa es la luna.

Una vez puestos los astros en el cielo, hicieron mas humanos, y Sipa volvi6 a
cambiar los hombres de Komat por los suyos. Su hermano enfurecié y se elevé al cielo
y lo rompid, para luego bajar y enterrarse con tal fuerza que dejé abierto un agujero.
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De ahf{ salfan rayos, viento y humo. Sip4 quiso sostener al cielo, asi que vol6 hasta él.
Luego bajé para tapar el agujero, pero no pudo evitar que estos peligrosos elementos
naturales se escurrieran entre sus pies y es por eso que se quedaron en el mundo.
Como los hombres se quedaron huérfanos tras la desaparicién de Komat, Sipa se
ocupd de ellos, e hizo mas. Cre6 los pueblos, dandoles nombres y sus territorios. Les
ensefid sus oficios y juegos. Les dio herramientas para la subsistencia, entre ellos el
arco y la flecha y redes para pescar, y también lo requerido para sus ceremonias: la
sonaja, miel para pintura facial y otros objetos. Sipd murié estando con los cucapd y
fue cremado y sus cenizas enterradas.!

Los cucap4 atin creen en el mas all4, lo que se manifiesta en la continuidad del
ritual funerario tradicional. Consideran que un escarabajo, llamado s’juan, vigila la
entrada al otro mundo. Unicamente las personas que han cumplido con las reglas
tradicionales pueden ir a ese lugar.

Antecedentes histéricos

Hace aproximadamente seis mil afios, el grupo yumano-cochimi, desprendido del gru-
po hokano de Norteamérica, se asenté en el norte de Baja California y delta del Colo-
rado. Alrededor de un milenio después ocurri6 una diferenciacién, formandose asf las
familias lingiiisticas yumana y cochimi. Al interior de éstas, posteriormente ocurrié un
proceso de diversificacién que dio lugar a las lenguas yumanas atin existentes (Bendi-
mez, 1987: 13-14).

Hacia el ano 900 d.C. se formé un lago de agua dulce como consecuencia de
un intenso periodo pluvial, convirtiéndose en desembocadura del rio Colorado. El
lago Cahuila se ubicaba al noroeste del actual delta, y abarcaba el drea de los actua-
les valles de Mexicali, Imperial y Yuma, con una superficie de alrededor de dos mil
millas cuadradas. Se conoce cual fue a partir de entonces la ubicacién de los grupos
yumanos, gracias a la identificacién de las piezas encontradas en lo que fue toda la
orilla del lago (utensilios de piedra y adornos de concha, entre otros objetos). Los
grupos yumanos ipai, tipai o cochimi y kumiai, tuvieron como érea de residencia el
lado oeste del lago, y los grupos kahwan o cajuenche, halyikwamai o quiquimas y
cucapd, la unién del delta con el lago.

Alrededor del afio 1450 desapareci6 el lago y toda el 4rea perdi6 sus condicio-
nes favorables (Alvarez de Williams, 1987). Como consecuencia, estos pueblos se
reubicaron en la region.

"Version del autor basada en relato de Sam Spa (cucapa kwakwarsh que muri6 en 1951 a la edad de 77

afios), recopilado por William H. Kelly (1977), y en relatos de Nicolas Wilson Tambo (testimonios recopilados
en trabajo de campo 1998-2010).
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El misionero franciscano Francisco Garcés intenté convertirlos al catolicismo.
En el afio de 1779 establecié una mision, que fue atacada por los yumanos en 1781.
La labor fallida de Garcés fue el tnico intento por evangelizar a los pueblos del valle
del rio Colorado.

La alteracion del territorio tradicional ocurrié hasta mediados del siglo xix. Los
grupos yumanos y sus territorios fueron divididos por el Tratado de Guadalupe Hi-
dalgo, resultante de la guerra de 1846-1848, asi como por el Tratado de La Mesilla
de 1853.

Entre 1856 y 1857, el comandante Samuel P. Heintzelman, en bisqueda de
abastecimiento fluvial del Fuerte Yuma o Fuerte Independencia, recientemente ins-
talado, exploré el 4area de la desembocadura del rio Colorado. Posteriormente dio
pie a la explotacion comercial del rio, actividad desarrollada por la Colorado Steam
Navigation Company. El rio Colorado fue surcado por los barcos de vapor, que se
abastecian de madera de mezquite y dlamo de la ribera. Los cucapa trabajaron para
la compafifa, recibiendo por influencia el uso del azicar, la harina, el tabaco y el
café, asf como de herramientas de trabajo, vestimenta occidental y dinero.

La explotacién agricola moderna de la regiéon comenz6 en el afio de 1872, im-
pulsada por Guillermo Andrade, quien, ademds, promovi6 el establecimiento de la
Colonia Lerdo, asentamiento que tuvo 800 habitantes, de los cuales 148 eran cu-
capa. Se trataba de una poblacién con gran diversidad étnica, pues ademas residian
ahi chinos, japoneses y estadounidenses.

En los primeros afios del siglo xx se crearon algunos poblados por parte de per-
sonas que procedian tanto de Lerdo como de otros estados del pafs. Los habitantes
de Lerdo temian los enfrentamientos entre villistas, carrancistas y maytorenistas,
frecuentes en esa region, por lo que emigraron hacia la frontera, creando varios
asentamientos.

Durante las primeras décadas del siglo xx aparecié y se desarrollé el rancho San
Luis, convirtiéndose en municipio en 1939. Dentro de su territorio se cred el ejido
Pozas de Arvizu el dia 18 de noviembre de 1942, como resultado de la demanda de
tierra de los cucapa.

Ubicacién y medio ambiente

Los cucapé habitan basicamente cuatro comunidades: la reservaciéon de Somerton,
Arizona, en Estados Unidos; los ejidos El Mayor y Cucapah Mestizo, en el munici-
pio de Mexicali, Baja California; y el ejido Pozas de Arvizu, en el municipio de San
Luis Rio Colorado, en Sonora, ubicado aproximadamente a veinte kilémetros de la
cabecera municipal.

15
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El delta del Colorado es un semidesierto en el que la precipitacion pluvial es de
aproximadamente cinco centimetros anuales.

Hasta el siglo x1x, el territorio tradicional cucapa comprendia varios sitios natu-
rales de valor cultural. Incluso algunos tenfan esa misma importancia para otros gru-
pos yumanos. Estos sitios son: la montafia denominada Wa Kanyur (Casa Abando-
nada), en la que, segtin su mitologia, fueron creados los hombres por los dioses Sipa
y Komat; una montafa ubicada en el estado de Nevada, en Estados Unidos, llamada
Wi Kami por los cucapa, donde, segin su mitologfa, después de que fueron creados,
todos los grupos humanos fueron reunidos por Sipa para que convivieran; la sierra
Cucapi, que fue drea de residencia de los cucapa wi ahwir y kwakwarsh, y una referen-
cia importante para los cucapa mat skrui y juanak, ya que los distintos grupos acudian
para tomar la piedra de la que obtenian el color rojo para sus pinturas faciales.

El sitio de mayor importancia para los cucapa ubicados en lo que ahora es So-
nora, es el rio Colorado. El curso cambiante del cauce vy, por lo tanto, del lugar de
residencia del grupo, determiné el tipo de agricultura que practicaban, basada en
las 4reas desocupadas por la corriente, e inclusive la denominacion del grupo, kua-
pak (que viene, que llega), obedece a esa situacién. Ademads, algunos de sus rituales
inclufan un recorrido al rio entre sus actos. Pozas de Arvizu no fue ubicado junto al
rio, sino a cinco kilémetros; la ubicacién colindante corresponde a la Colonia Azte-
ca. La longitud del rio Colorado es de aproximadamente 2 730 kilémetros, aunque
tras la guerra de 1846-1848, corresponden a México tinicamente 160 kilémetros.

La Imperial Land Company, la California Development Company y la Sociedad
de Riego de Terrenos del Rio Colorado iniciaron en el afio de 1900 el uso del agua del
rio Colorado para la agricultura moderna. Posteriormente, el presidente Lazaro Car-
denas expropi6 118 819 hectareas a la Colorado River Land Company y se crearon
44 ejidos, entre ellos uno para la etnia, el ejido Cucapé Indigena, y otro para familias
mixtas, el Cucapia Mestizo, ubicados en el municipio de Mexicali, Baja California
(Gémez Estrada, 1995: 231-232). En el afio de 1939 se creé el Distrito de Riego del
Rio Colorado, comprendiendo al Valle de Mexicali con un drea de 176 006 hectéreas
y al Valle de San Luis Rio Colorado con 27 049 hectareas.

El delta del rio Colorado fue gravemente modificado por el desarrollo econé-
mico y tecnoldgico desde el siglo Xix, asi como por los asentamientos urbanos y la
agricultura que se desarrollaron en la siguiente centuria.

De esta forma, a partir de la década de 1930, en el largo tramo estadounidense
del Colorado, se inici6 la construccién de un sistema de presas, que a la fecha son
veinte. Este control del agua ha tenido implicaciones, como la falta de agua dulce

2En la sierra Cucap4 se ubican a su vez tres lugares importantes denominados Cerro Prieto, Pico Borrego

y Cerro El Mayor. Cerca de este Gltimo y junto al rio Hardy, un tributario del Colorado, se ubica la comunidad
cucapd de El Mayor.
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y los cambios en el flujo y en la temperatura del agua, lo que, a su vez, ha tenido
consecuencias en el delta y en el golfo de California: introduccién de especies de
peces exoticas predadoras de las especies nativas, desaparicién de humedales, mo-
dificacién de la composicion de las poblaciones de vida silvestre y disminucion del
flujo de nutrientes, con lo cual se ha dafiado la crianza de especies marinas y, por lo
tanto, la pesca de camarén.’

Asimismo, la agricultura también ha tenido efectos negativos en la zona agrico-
la del delta, que comprende a los valles de Mexicali y San Luis Rio Colorado, cuya
superficie es de doscientas cincuenta mil hectdreas. De esta forma, los antiguos
cauces son utilizados como drenes o como canales y las 4reas de humedales de los
rios Hardy y Colorado han sido usadas para la agricultura, por lo que han aparecido
planicies lodosas de alta salinidad, en donde el pino salado, una especie que tolera
inundaciones, sequias y alta salinidad, se ha introducido y extendido, al tiempo que,
el dlamo, el sauce y el mezquite, antiguamente elementos primordiales en la cultura
cucapi, han decaido.

Demografia y lengua

El i1 Conteo de Poblacién y Vivienda 2005 indica que, en Sonora, 43 personas ha-
blan la lengua cucapa. Otras fuentes nos muestran variedad de datos.

En el valle de San Luis viven 171 cucapas, ocupando asentamientos rurales y
urbanos. La cantidad de hablantes de la lengua materna es de 47. En la cabecera mu-
nicipal, en su drea suburbana, residen 85 miembros de la etnia, de los cuales 16 ha-
blan la lengua cucapé. Por lo general, estos cucapés urbanos habitan casas con techo
de madera, piso de concreto y muros de ladrillo; tienen servicio de energia eléctrica,
agua entubada dentro y fuera de la casa y no cuentan con drenaje (68%); destinan
dos habitaciones para dormir, una para cocinar, y carecen de bano (H. Congreso del
Estado de Sonora, Lvi Legislatura, 2004).

En Pozas de Arvizu residen cincuenta miembros de la etnia, aunque otras tres
familias originarias del poblado emigraron a otras localidades de la regién. En Pozas
de Arvizu, treinta personas hablan la lengua cucapd; de éstas, la mayor parte tam-
bién habla castellano y veinte solamente el idioma europeo. Los cucapa emigran

?].S. Morrison, S. Postel y P. Gleick, The Sustainable Use of Water in the Lower Colorado River Basin, Oakland,
California, Pacific Inst. Studies in Dev., Environ, Security, 1996, apud Carlos Valdés Casillas et al., 1998.

*Direccién General de Ecologia del Estado de Baja California, Plan de Ordenamiento Ecoldgico del Estado de
Baja California, Gobierno del Estado de Baja California, 1995, apud Carlos Valdés Casillas et al., 1998. Comisién
Nacional del Agua, Problemdtica del Rio Colorado, cNa-Gerencia Regional de la Peninsula de Baja California,

1997, apud Carlos Valdés Casillas et al., 1998.
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tanto porque el ejido no les puede ofrecer una parcela ni un lote habitacional, como
por motivos religiosos, dado que, de acuerdo con sus creencias, deben abandonar la
casa si un familiar fallece.

En la poblacién cucapé de Estados Unidos, asentada en la reservacion de Somer-
ton, Arizona, residen cerca de quinientos integrantes de la etnia. En el ejido El Mayor,
Baja California, residen actualmente 52 familias, que, segin un censo comunitario de
1998, estan compuestas por 218 personas. Ademds, 37 cucapés viven en el ejido Cu-
capah Mestizo, aunque la mayor parte de la poblacién de esta localidad no pertenece
a la etnia. El censo nacional del afio 2000 registré 82 hablantes de la lengua cucapé en
el municipio de Mexicali.

La familia yumana, rama del grupo lingiifstico hoka u hokano, representa el con-
texto de las lenguas del extremo noroeste de México y sureste de Estados Unidos. Se
divide en cuatro subgrupos (Mixco, 1994): california-delta (cucapa y cumiai), pai (ja-
vasupai, hualapai, yavapai, paipai), riano (mojave, yuma, maricopa) y kiliwa (lengua
del mismo nombre). Bendimez (1987: 14) considera que las lenguas huertefia y koal
fueron yumanas pero que han sido insuficientemente estudiadas.

Indumentaria

Segtin los exploradores de la época colonial, el arreglo personal era muy importante
para los cucapi. Hombres y mujeres usaban pinturas faciales y corporales; los hom-
bres portaban tocados con plumas, collares de hueso, pendientes en orejas y narices
y coloridos cinturones con plumas en su parte trasera, mientras que las mujeres
vestian faldas de plumas pintadas y faldas de corteza de sauce.

Las pinturas faciales y corporales eran de cuatro colores: negro, blanco, rojo
y amarillo. Las pinturas eran generalmente minerales (Kelly, 1977: 57-58). Como
parte de sus rituales, se practicaban también la mutilacién y los tatuajes. A los hom-
bres adolescentes se les perforaba la nariz para adornarla y a la mujer se le marcaban
lineas en la barbilla, con tintes naturales. Se crefa que la mujer que no tenia tatuajes
era golpeada por espiritus y no podia entrar al més alla.

Hacia la segunda mitad del siglo xix la indumentaria cucapa conjunté ciertas
prendas tradicionales con ropa occidental; los hombres cucapa usaban pantalones
y camisetas con jeroglificos pintados con anilina y las mujeres vestidos largos de
percal con pafiuelos de colores sobre los hombros y pectorales. En la primera mitad
del siglo xx los hombres se recogian el cabello con un molote cubierto con una
mascada, arreglo al que se le llamé sopej; acostumbraban traer el cabello largo,
adornindolo, ademds, con plumas y cascabeles de vibora.
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En la actualidad algunos hombres llevan el pelo largo, aunque sin adornarlo.
Tanto hombres como mujeres usan el mismo tipo de indumentaria de sus vecinos
mestizos.

Infraestructura y vivienda
Arquitectura y servicios

Antiguamente los cucapa construian habitaciones (permanentes y temporales) y bo-
degas. Las casas de verano eran domos de ramas de mezquite, dlamo (Populus fre-
montii), sauce, chamizo (Atriplex lentiformis) y yuca (Yuca valida Brand). Las viviendas
permanentes eran estructuras rectangulares y semienterradas con techo de cuatro
vertientes (piramidal) y paredes de tierra y cachanilla (Pluchea) y sauce (Salix goodin-
git), algunas veces verticales y otras un poco inclinadas.

Cada familia tenfa una bodega construida de manera similar a la casa permanen-
te, pero sin paredes, ya que una de las etapas en el ciclo agricola era el almacenamien-
to de las cosechas en el mes de noviembre o de los alimentos recolectados en varios
meses del afio. Sobre el techo de esta construccion, que en su parte central funciona-
ba como plataforma, se alzaba otro techo de menor tamafo. El espacio formado por
estos dos planos permitia almacenar los alimentos en diversos recipientes. Se contaba
con una escalera.

En Pozas de Arvizu actualmente se encuentran tres tipos de vivienda: las que
conservan las caracteristicas tradicionales (techo de diferentes tipos de rama y pare-
des de ramas y tierra), las que muestran una influencia surefia estadounidense (con
predominio de la madera y techo de dos aguas) y las construidas con las formas y
materiales de la vivienda humilde mexicana (block, ladrillo, cemento, ldmina met4-
lica o de cartén). El mobiliario es comtn al de los poblados vecinos: camas, mesas,
televisores, sillones, etcétera.

La comunidad cucapé de Pozas de Arvizu cuenta con servicios de agua entubada
y energia eléctrica en las viviendas. A partir de 1999 se instal6 el alumbrado publico.
En cuanto al transporte, hay servicio de camiones que parten de San Luis Rio Colo-
rado hacia el valle.

El Estado ofrece servicios educativos a través de la Escuela Primaria Unitaria
Federalizada “Le6n Garcia”, donde dos profesores imparten los seis grados en es-
panol. En el afio 2005 se instalé un aula de medios en el plantel. La cantidad de
alumnos de la comunidad es minoritaria en esta escuela; la mayoria de los nifios
proviene de poblados cercanos.
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En Pozas de Arvizu existe desde el afio 2002 un médulo de la Secretarfa de Salud,
pero no se encuentra en funciones. Por ello, al igual que sucedia antes de esa fecha,
las personas acuden a atenderse a San Luis Rio Colorado.

Recientemente se cre6 un centro cultural tradicional por parte del Gobierno del
Estado y el apoyo técnico de la Unidad Regional de Culturas Populares de Sonora.

Alimentacién

Antiguamente los cucapé se alimentaban de la pesca, la caza, la recoleccién vy la agri-
cultura. En las antiguas cocinas habia utensilios tales como morteros de madera, me-
tates de piedra, cuchillos de conchas de almeja y de piedra y punzones de madera y de
hueso. Los cucapa no sélo utilizaban las redes para pescar, sino también para transpor-
tar o almacenar (Alvarez de Williams, 1983: 105-106).

Hasta la primera mitad del siglo xx se practicaba la cerdmica; elaboraban ob-
jetos como jarras, platos, ollas, copas y cucharones, ademds de comales para tostar
semillas, ollas de boca grande para cocinar, de boca chica para agua y grandes para
almacenar (Alvarez de Williams, 1987: 99).

Algunas de las comidas usuales eran atole y aguas frescas de harina obtenida
de mezquite, tornillo y palo fierro. Después de las lluvias de verano recolectaban
la semilla del quelite, con la cual elaboraban atole (batida en agua caliente para
preparar masa para hacer panes sobre comales de barro). Cuando se carecia de
alimentos almacenados recurrian a los agaves de los arroyos, que horneaban en
hoyos revestidos con piedras. Una planta de un gran tallo subterraneo (Ammobroma
sonorae) era tostada sobre brasas. Del tule se comian sus raices, su tallo y un insecto
que se encontraba en él, en tanto que el polen de la planta era utilizado para en-
dulzar. Comian capullos de biznaga que primero se hervian para después prepararse
al vapor, en aceite o en estofado. Con la semilla de Rumex violascens hacfan harina
para preparar tortas y avena. Un alimento muy importante en la dieta tradicional
fue el trigo silvestre, conocido por los cucapa como nypd, y denominado cientifica-
mente Distichlis palmeri. Los cucapa lo obtenian en la boca del rio, a donde iban en
grandes pangas de tule. Este tipo de trigo, ya extinguido en su medio natural, pero
investigado en ejemplares domesticados por el ec6logo marino Dr. Nicholas Yensen
y por la nutridloga Susana Bojorquez de Yensen, era bajo en sales, de alto contenido
de fibra, bajo en fitatos antinutritivos y con contenido proteinico similar al del trigo
comin, adem4s de que no contenia alérgenos y de que la masa preparada con él era
apropiada para panaderia. Todo ello, a pesar de que sus hojas y tallos absorben sal

(Alvarez de Williams, 1987: 101-106).
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La dieta tradicional de los cucapa fue modificada durante el dltimo cuarto del
siglo XIx, al entrar en contacto con los navegantes y agricultores mestizos y extran-
jeros. Segtn el informe del jefe politico Sanginés, a finales del siglo x1x los cucap4
comian maiz, y diferentes clases de frijol y trigo, (obtenidos todos ellos de la agricul-
tura), pescado y conejo. Agrega que su consumo consistia en ese tiempo en “caba-
llos, mulas y burros que mueren”, y pinole de la fruta del mezquite, “del palo fierro,
de chamizo de cachanilla y otras yerbas” (Bendimez, 1995: 253).

Dos comidas que se siguen preparando cotidianamente son el pescado y el maiz
asado. El pescado se unta de harina y se frie. El maiz asado se prepara poniendo
elote a secar y después se desgrana y se muele; una vez molido se pone a cocer y
se come. En su mayor parte, la dieta de los cucapa no muestra méas peculiaridades:
consiste en los mismos platillos que se preparan en la regién en que se ubica la co-
munidad, como frijoles, arroz, tortillas de harina de trigo, etcétera, con ingredientes
obtenidos en el comercio de la ciudad o en el mismo poblado.

Economia

Las actividades de subsistencia de los cucapé eran antiguamente la recoleccion, la
pesca, la caza y la agricultura. La actividad agricola se organizaba cronolégicamente
de acuerdo con una serie de doce periodos, agrupados en dos grupos de seis cada
uno. Se les identificaba haciendo alusion a las caracteristicas naturales de cada uno
(Kelly, 1977: 23-45).

La agricultura dependia de las crecientes del rio Colorado y se desarrollaba en
los terrenos abandonados por el rio, por lo que era una actividad incierta. Los culti-
vos de los cucapd consistian en maiz (jchas), frijol (mirric), sandia (kiyup) y calabazas
(jumchd).

Durante los primeros meses del afio la principal actividad era la recoleccién. En
el delta del rio recolectaban mezquite (Prosopis), tornillo (Prosopis pubescens Gray),
arroz silvestre (Uniola palmeri), panizo (Panicum sp), rantinculo (Ranunculus), sagita-
ria (Sagittaria sagittifolia) y tule (Typha domengensis) y en las montafias de Baja Cali-
fornia encontraban agave y frutos de los cactus. Del desierto obtenian biznaga (Ammi
visnaga), agave, “péchita” de mezquite (anal), tornillo, semilla de quelite (Amaranthus
palmeri Wats, “kiap yes”) y zarzaparrilla (Smilax), con las que después elaboraban ha-
rina para preparar pan o atole. También aprovechaban la miel.

En este periodo inicial del afio la cacerfa de aves era abundante, mientras que la
de ratas y conejos se practicaba en menor medida. Sus herramientas de cacerfa eran
el arco y la flecha.
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A mitad de afio las principales actividades eran la recoleccion y la pesca. Se reco-
gfa mezquite, quelite verde y huevos de aves. Antiguamente la pesca era una fuente
primordial de alimento. Si bien se practicaba durante todo el afio, era en los meses de
junio y julio cuando se intensificaba. Ademds de pescar en el rio, los cucapé acudian
también a los lagos y pantanos. Para pescar usaban anzuelo y sedal, arco y flecha y
redes elaboradas con fibras vegetales. Las especies que se pescaban eran: salmon,
carpita elegante (Gila elegans, Gila robusta elegans o Gyla emoryl), lisa (Mugil cephalus)
y Gila cypha. Los cucapa juafnak en particular, acostumbraban a acudir en grupos a
pescar en el Golfo, aprovechando las marejadas, en donde obtenian lobina (Stereolepis
gigas) y peces pequenos (Kelly, 1977: 44).

Atn hasta el siglo x1x las actividades de subsistencia de los cucap4 eran la pesca
y la agricultura (algodén, maiz, meldn, calabaza y sandfa). En el dGltimo cuarto de
siglo, los cucapa comenzaron a ser desplazados por los grandes agricultores. Por ello,
algunos se convirtieron en sus empleados, siendo la Colonia Lerdo el primer sitio de
contratacién, mientras que otros continuaron con su propia agricultura.

En la época de la Revolucién Mexicana, en el bajo valle del rio Colorado co-
menzaron a surgir los asentamientos de mestizos. Alrededor de 1915, San Luis era
un rancho y un asentamiento compartido por mestizos y cucapd. Diez afios més tarde
pasé a ser congregacion, después se le asigné la categorfa de comisaria y en 1939 se
convirtié en municipio.

Fue en esta época que los cucapi comenzaron a ser incorporados econémica y
politicamente al Estado mexicano. En el afio de 1937, el presidente Lazaro Carde-
nas cred 44 nucleos ejidales, entre ellos uno para la etnia, el ejido Cucap4 Indigena,
y otro para familias mixtas, el Cucapi Mestizo.

Los cucap4 de Baja California, segtin Gémez Estrada (1995: 231), no aceptaron
el sistema ejidal. Por su apatia e ignorancia, los miembros del grupo perdieron sus
derechos sobre el ejido Cucapa Indigena.

El territorio de El Mayor, en la actualidad tiene una extensién de ciento cua-
renta y tres mil hectdreas bajo el régimen de bienes comunales y su principal activi-
dad econdmica es la pesca. Los pescadores cucapd de esta region son 42 y utilizan
32 embarcaciones.

Los cucapd de Sonora adquirieron un ejido en el afio de 1942, cuando cristalizé
su demanda con la creacién del ejido Pozas de Arvizu, el cual consta de 688 hecta-
reas, compartidas por 33 ejidatarios, dentro del municipio de San Luis Rio Colorado.
La dotacion ejidal original fue de 699 hectareas, pero la etnia ha perdido parte de su
territorio, ya que la carretera San Luis-Golfo de Santa Clara se construyé en un drea
periférica, dejando, ademads, una franja del lado opuesto de la carretera, con lo que
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se crearon las condiciones para que el vecino ejido Islitas lo tomara como propio. De
esta forma, el ejido perdi6 también el sitio donde estuvo a principios del siglo xx el
pozo que le dio nombre a la localidad.

Todos los ejidatarios, al carecer de créditos, herramientas e insumos para la pro-
duccidn, rentan sus tierras, por lo que las principales ganancias son para los grandes
agricultores de esta gran 4rea agricola. Ademas de los verdes campos, rodean a Pozas
de Arvizu varias plantas agroindustriales y procesadoras de alimentos, en las cuales
trabajan la mayoria de los jovenes y adultos, aunque también hay quienes laboran en
la cabecera municipal, en donde se emplean principalmente como trabajadores del
sector servicios.

Artesania

Hasta el siglo xx, los cucap4 elaboraban objetos de chaquira de madera, hueso y barro,
con fines cotidianos y rituales, y practicaban la alfarerfa con fines domésticos.

Para modelar utilizaban las manos, las rodillas, diferentes recipientes y herra-
mientas como paletas de madera, yunques de barro en forma de hongo y piedra pu-
lida para modelar. La coccién se realizaba en un 4rea abierta o en una fosa, usando
como lefia pedazos de mezquite y estiércol (Alvarez de Williams, 1983: 106). Al
final, se decoraba con pintura negra obtenida de savia de mezquite cocida. Los re-
cipientes se pintaban sobre brasas de mezquite, donde permanecian varios minutos
una vez terminada la decoracion, para después ser limpiados y restregados con tela
para opacar el color recién aplicado (Kelly, 1977: 50-51).

También practicaban la cesterfa. Hacfan cestas grandes para guardar alimento y
otras pequefas con forma de nido. Todos estos objetos domésticos dejaron de utili-
zarse a mediados del siglo XIX tanto en Sonora como en Arizona.

A principios del siglo xx las actividades artesanales entre los cucapa de México
eran decadentes. Entre los grupos de Baja California y Arizona fueron retomadas
en ese mismo siglo como una actividad econémica. En cambio, en Pozas de Arvizu,
hacia fines de siglo, sélo pocas personas elaboraban artesanifa. Ahora la artesania
es una actividad practicada por la mayoria de las mujeres. Tanto en la comunidad
de Sonora como en las de Arizona y Baja California consiste en la elaboracién de
diferentes objetos de chaquira y lentejuela. El elemento caracteristico desde la épo-
ca prehispanica ha sido el pectoral, prenda femenina de composicién concéntrica.
Al retomarse con fines comerciales, se crearon otros objetos de uso personal, tales
como broches, prendedores, llaveros, cintos y collares.
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Organizacion social

Dos rasgos fundamentales de los antiguos cucap fueron los clanes y los lideres. Hasta
el siglo x1x la etnia se componifa de cuatro grupos: wi ahwir, mat skrui, kwakwarsh y
hwanyak o juaniak. Estos grupos se dividian en clanes llamados chumul. Se consideraba
que la pertenencia a un clan habfa sido determinada por los creadores. De esta forma,
cada uno de estos linajes fue designado con un nombre propio y un tétem, los cuales
se referfan a eventos o elementos naturales (Alvarez de Williams, 1983: 109-110).

En estos clanes existia un hombre que ejercia el control del grupo. Su poder pro-
venia de un suefio en el que una criatura sobrenatural lo dotaba de varias capacidades
extraordinarias, consistentes en ser buenos oradores y estrategas guerreros. El poder de
estos lideres, asi como su funcionamiento en la vida cotidiana, no estuvo nunca for-
malizado; si bien se distingufan por ser buenos guerreros, habia capitanes que jugaban
mas bien el papel de chamanes o de cantores rituales. Asimismo, los deberes de estos
capitanes no estaban definidos, de tal forma que el factor que mantentia su estatus era la
relacion entre su personalidad y prestigio y los requerimientos médicos, rituales y gue-
rreros de la comunidad. La constante amenaza de invasion de los grupos vecinos deter-
mind una estructura social en la que los clanes no eran auténomos. Existia entre ellos
un liderazgo central cuyos fines eran principalmente bélicos (Bendimez, 1987: 18).

Durante el siglo X1x, a los lideres de los cucapa residentes en México se les comenzo
a nombrar capitanes. Las comunidades eran reconocidas por el nombre de su capitin.
El censo elaborado por Rodriguez en 1909 en Baja California registra tres poblaciones:
Capitan Borrego, Capitdan Calabaza y Capitan Vicente (Rodriguez, 1976: 23).

Los cucapa de Sonora no conservan este tipo de organizacion. En la segunda mitad
del siglo xx, Luis Tambo jugd un papel de lider en tanto fue el encargado de los rituales
funerarios y sirvié como portavoz de Pozas de Arvizu con el exterior, pero nunca fue con-
siderado capitdn. Murié en 1998 después de varios afios de padecer problemas de salud.

Actualmente prevalecen las designaciones de los clanes en los apellidos de los
cucapi; algunas familias muestran los tipos ancestrales y otras la adopcién de nom-
bres de objetos en espafiol o, bien, de apellidos de personas anglosajonas o mexicanas
mestizas, proceso surgido en el siglo xix. Por ello, las familias de Pozas de Arvizu lle-
van apellidos como: Laguna, Tambo, Pesado, Wilson, Davis, Salgado y Dominguez.

Organizacion politica

La comunidad tiene un jefe tradicional cuya denominacién y caracteristicas no han
sido definidas. Este cargo fue creado durante la década de 1990 y la comunidad reco-
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noce a la persona que lo ocupa, Nicolas Wilson Tambo, pero atn no estdn determi-
nados su perfil, funciones y vigencia.

Para tratar asuntos concernientes a la comunidad existe una ramada en el cen-
tro del poblado que funciona como sitio de reunién. La forma de participacién es de
asamblea. En una misma reunién se pueden tratar diversos asuntos, como proble-
mas ejidales, de salud, culturales, educativos, etcétera. En estas asambleas pueden
participar tanto los habitantes de Pozas de Arvizu como las familias o personas
nacidas ahi pero residentes de San Luis Rio Colorado.

Las autoridades de los cucapa de Sonora, avaladas por el Estado, son el presi-
dente del Comisariado Ejidal (cargo afiliado a la Confederacién Nacional Campe-
sina), el presidente de Vigilancia (nombrado por el Ayuntamiento de San Luis Rio
Colorado) y, desde el afio de 1997, el Regidor indigena. Esta figura representa a
todos los indigenas asentados en el municipio de San Luis Rio Colorado, aunque las
regidurias han correspondido sélo a los cucapd. Para elegir al regidor se realiza una
asamblea, cuya decisién debe ser avalada por el Consejo Estatal Electoral.

Religiosidad

Uno de los casos peculiares entre las culturas ancestrales de México lo constituye
el de los cucap4, debido a que, al no haber sido convertidos al cristianismo, sus cos-
tumbres y tradiciones difieren de manera fundamental respecto a las del resto de las
etnias del pafs.

A partir de la década de 1950 varias iglesias protestantes estadounidenses co-
menzaron a hacer labor religiosa en Pozas de Arvizu, construyendo tiempo después
un pequefno templo. En el afio 2004 se reanudaron los servicios religiosos domini-
cales en este sitio, aunque han sido pocas las familias adheridas a estas practicas
religiosas.

Algunas personas del ejido han contraido matrimonio con ciudadanos mexi-
canos no indigenas, siguiendo, ademas, el resto de los sacramentos catélicos. Sin
embargo, en general no se consideran un grupo creyente de esta fe y la mayoria
prefiere continuar con sus antiguas creencias.

Los antiguos cucapé realizaban fiestas entre las distintas bandas e, inclusive,
con otras etnias. En estas fiestas, que se prolongaban hasta cuatro dfas, habia co-
mida en abundancia, danza y cantos, se practicaban distintos juegos y se realizaban
carreras de caballos.

En cuanto a rituales, los habia relacionados con la vida y con la muerte. Uno
de estos ritos era el de la pubertad de las mujeres. Durante cuatro noches, la madre

25



ETINIANS DE SONORA

aplicaba a la joven en el cabello y en el cuerpo una mezcla de resina de mezquite y
raiz de cachanilla. Esta mezcla, junto con un poco de lodo, la untaban en el cabello
previamente lavado de la joven, a quien, ademds, se le cubria el cuerpo con lodo.
La madre instrufa a la hija sobre el cuidado del cuerpo. A partir de entonces, sus
comidas no debfan contener mucha grasa y debia tomar agua en un recipiente per-
sonal y exclusivo. También se le recomendaba no tocarse la cara con los dedos, sino
con un trapo; no rascarse con las ufias, sino con un palillo, y no tocarse el cabello.
Estas reglas estaban destinaban a regular la vida diaria de la joven. Aunque entre
los cucapa de Sonora este rito ya no se realiza, los cuidados atin se aconsejan a las
adolescentes.

Un elemento de identidad que se mantiene, aunque no con la fortaleza de anta-
Mo, es la serie de eventos que realizan la familia y la comunidad ante la muerte de un
cucapé. El ritual funerario consiste en una velacién de varios dias de duracién donde
hay danza y cantos, asf como en la cremacién del cuerpo y en la quema o abandono
de la casa.

Antiguamente, ademas de estas acciones, los familiares acostumbraban no vol-
ver a la tumba. Todo esto se hacia y se hace con el fin de que el difunto lleve sus per-
tenencias al otro mundo, para que no regrese a molestar a sus familiares, asi como
para demarcar el fin de la relacion entre él y los vivos y el inicio de una nueva etapa.

Para garantizar esto, se realizaban las ceremonias de duelo llamadas kerauk y che-
kap, las cuales creen los cucapa que se realizan desde el principio de los tiempos. Las
tltimas ceremonias de este tipo se realizaron a mediados del siglo xx. Estas ceremo-
nias tenfan lugar después de algiin tiempo del fallecimiento y tras su realizacién no
volvia a lamentarse su partida. Ambas ceremonias tenfan la misma finalidad. Sus
diferencias radicaban en que el kerauk duraba entre seis y ocho dfas, mientras que
el chekap entre uno y cuatro y en que el kerauk era conducido por un lider religioso,
mientras que el chekap por uno politico (Kelly, 1977: 89). Los rituales de duelo eran
convocados por una familia y toda la comunidad participaba. El principal vehiculo de
la representacion eran los adolescentes; se mutilaban las narices de los jovenes y se
tatuaban las barbillas de las muchachas. Para este tipo de conmemoracién las familias
esperaban varios afios a fin de acumular los regalos que darfan a los participantes. El
objetivo era recordar colectivamente a los miembros fallecidos del grupo y relacionar
a los jovenes con el pasado grupal. En la reunion de perforacion y tatuaje todos llora-
ban, mientras los musicos tocaban y cantaban. Una vez realizado el cambio estético,
los jovenes corrfan al rio.

El juego es una caracteristica muy importante entre los cucapa. Incluso esta presen-
te en su mito sobre la creacién. Algunos juegos tradicionales ya no se practican. Entre és-
tos estd uno que consistia en una cabalgata de una sola fila, en la que los jinetes imitaban

26



Kuarak / CucarA

sonidos de aves. También jugaban carreras de burros, caballos y personales. Practicaban
varios juegos con flecha para probar punterfa o distancias.

Es tradicional también un juego llamado utas, que es similar al hockey. Se juega
en un campo abierto (del tamafio de uno de futbol) entre dos bandos, cuya cantidad
de integrantes es indefinida, pudiendo ser incluso entre dos personas. Los instru-
mentos del juego son los palos encorvados y una pelota de tela o hilo.

Desde fines del siglo xx los cucapa consideraron la conveniencia de realizar un
evento periédico que reuniera a los distintos grupos cucapa. Como resultado de esta
iniciativa, desde el afo 2003, con excepcién del afio 2007, se realiza anualmente en
el mes de abril el Encuentro de las Naciones Cucapéh, que ha reunido a los grupos
de El Mayor, Baja California, y Somerton, Arizona. Los encuentros han consistido
en la presentaciéon de danzas y cantos tradicionales, venta de artesanfa y una co-
mida colectiva. Han asistido también habitantes de la cabecera municipal, turistas,
investigadores, estudiantes, medios de comunicacién y funcionarios de gobierno.

Relaciones interétnicas

La proximidad fisica entre Pozas de Arvizu, el ejido de los cucapd y la poblacion de
la cabecera municipal, San Luis Rio Colorado, no significa que haya pleno conoci-
miento de la existencia de este antiguo pueblo por parte de la comunidad urbana.
Inclusive, si bien en los ejidos aledafios se sabe de la presencia de la etnia en el valle
del Colorado, los rasgos de su cultura no son plenamente conocidos. En el valle, la
denominacion para la localidad rural de la etnia es “La reserva”, lo que establece
una analogia con las reservaciones existentes en Estados Unidos y, asimismo, ignora
la realidad socioecondmica y cultural de los cucapé en el municipio.

Un evento que retrata bien la relacién entre cucapas y sanluisinos lo representa
la campafia ocurrida en los primeros afios del siglo xx1, cuando existi6 una iniciativa
oficial que se encaminaba a nombrar calzada Cucap4 a la vialidad nombrada cal-
zada Aviacion hasta el momento. Hubo enfrentamientos contra esta iniciativa de
parte de un sector politico y de parte de los pobladores de la ciudad, principalmente
de los vecinos de esta vialidad. Finalmente la nomenclatura no fue modificada.

Resulta importante recordar que en la propia ciudad existe una comunidad cu-
capd, que, incluso, es mas numerosa que la existente en el ejido, la cual, no obstante,
es desconocida por parte de la poblacién.

Sin embargo, la participacién de la etnia en eventos culturales organizados en
la ciudad, asf como la realizacién de los encuentros de la etnia en el municipio, han
ido dando a conocer su presencia ancestral en el valle.
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porcionaron informacién de manera informal.

30



Kuarak / CucarA

@
>
-
=
w
o
=
]
7]
<
Q
o
=l
i
=
3]
[=
=

Pozas de Arvizu.

31



32

ETNINS DE SONORA

Coleccién de Nicolas Wilson Tambo.
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en 1941.

~ Miguel Michel con tocado
de plumas en Pozas de Ar-
vizu (junio de 1940).

Coleccién de Nicolas Wilson Tambo.
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TOHONO O'ODHAM

Macximiliano Muiioz Orozco
Tonatiuh Castro Silva

Origenes

I'ltoi, el creador, decidi6, hace muchas lunas, que los tohono o’odham fueran la gente
del desierto, por eso los llevé a vivir a una de las zonas mas dridas del continente: Ari-
doamérica, una regién que hoy conocemos como Desierto de Sonora o, més precisa-
mente, Desierto de Altar. Fue en ese enorme desierto donde I “Itoi mat6 a la serpiente
de la laguna para después descargar una nube azul que marcaria uno de los principales
sitios sagrados o asentamientos de los o’odham, conocido como Quitovac, donde los
descendientes realizan la ceremonia wiikita, rememorando aquella lucha ancestral.

El lugar era la laguna del Tule Chico. En el fondo habitaba una gran serpiente que
habia devorado una cantidad grande de seres primitivos. Cierto difa, I'ltoi, el creador,
trazé un plan: se dejé tragar por la serpiente, pero llevaba un filoso cuchillo de pedernal
con el cual maté al monstruo y abrié un hueco para poder salir, trayendo consigo el
corazon del animal.

El corazén tenfa una doble cualidad: se petrificaba ademas de reflejar el agua. Se
cree que, de esa piedra de agua, I'Itoi cre6 a la primera pareja, un hombre y una mujer,
para que esparcieran su simiente en el desierto, ademas de encomendarles que lo cui-
daran con su propia vida.

Con el ritual witkita o “del viikita”, que todavia se lleva a cabo en Quitovac, se repre-
senta el despertar de la naturaleza, el fluir de la vida, a través de la lluvia, el sol, el arco
iris. También tiene lugar la purificacién de las viviendas durante el acto del ceremonial
que realiza el pregonero durante sus visitas a las casas.

La creacion del hombre

Cuando el hermano mayor, 1”itoi, molded al hombre, llamé al coyote para que le
ayudara.

Primero crearon los animales.

Después inventaron al hombre. Juntos los fueron haciendo, poco a poco, de barro.
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Cuando empezaron su obra, el barro era de todos colores, pero se les fue en poner
plumas, picos y otros adornos a los animales.

De modo que al hombre le tocé el color simple; y ast se queds, desnudo, sin tapar.
I'itoi se hallaba levantando unas cuantas bolitas de barro multicolor que habian
sobrado, cuando cayé en cuenta que los animales tenian mucho colorido, mien-
tras que el hombre no tenia ninguna proteccion.

Esto le dio mucha tristeza. En eso se le ocurrié que la cuenta de bolitas que tenia
jugando entre las manos podia servir de algo.

Pensé que seria bueno vestir al hombre con esos colores. Asi que tomd bolita por
bolita y después de agujerarlas y unirlas con hilo, se las fue acomodando en el
cuello, en el pecho, en las manos, en la cabeza. ..

Como collares, como pulseras y todo eso. Asi fue como el hombre y la mujer em-
pezaron a utilizar la chaquira; ese fue su origen y su primera vestimenta.

Alicia Chuhuhua, 2005.

Antecedentes histéricos

Cuatro de las grandes familias, descendientes de las culturas Hohokam y Trinche-
ras, asentaron sus linajes en el Gran Desierto de Altar, subregién del Desierto de
Sonora. Los tohono o'odham (“gente del desierto”, segtin su propia lengua, y comtn-
mente conocidos con el término despectivo “papagos”) estdn emparentados con los
hia’ched 0’odham (también conocidos como arenefios o pinacatefios, por su entorno
natural), los akimel 0’odham, a quienes comtinmente se les conoce como pimas gile-
flos por su residencia junto al rio Gila, y con los chuhwi ko o’'odham.

Los espafioles llamaron Pimerfa Alta a la region desértica ubicada al norte de
Sonora. El proceso de evangelizaciéon en esta drea comenzo en la segunda mitad del
siglo xv11, con cierto éxito entre los grupos conocidos como pimas; se establecieron
misiones de notable actividad agropecuaria. Sin embargo, una rebelién pima ocurri-
da en 1695 influy6 negativamente en esa bonanza. Este descalabro no retuvo al mi-
sionero italiano Eusebio Francisco Kino; en la primera década del siglo xvmi, Kino
incursioné en la papagueria, siendo la misién de Sonoyta uno de sus pocos logros.
La evangelizacién no rindi6 grandes frutos, pues el levantamiento pima era reciente
y, aunado a esto, el misionero muri6 en 1711. La ineficiencia imperante en las mi-
siones de esta region a lo largo de ese siglo, agudizada por un levantamiento mas en
1751, fue una de las causas de la salida de la orden de la Nueva Espafia en 1767. Al
afio siguiente, los franciscanos retomaron el objetivo religioso de sus antecesores.
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El territorio de los tohono o'odham sufrié cambios drasticos en la primera mitad del
siglo xix. Aunque la Pimerfa Alta albergd a militares y colonos desde décadas atrés, la
papagueria se encontraba hasta entonces en manos de sus propietarios originarios. Dos
factores alteraron el espacio étnico: a) ocupacién de gran parte del territorio (que por su-
puesto inclufa recursos naturales) y, b) los tratados binacionales que dividieron la zona.

En la década de 1840 ocurri6 primero una rebelién de la etnia que duré algunos
afos y, en 1848, se perdi6 la mitad norte del pafs, lo que también afecté a los cucapa.
Esta fractura se consumé en 1853 con la venta de La Mesilla, cuando Estados Unidos
recibié una parte surefia de Arizona y Nuevo México. A partir de estos aconteci-
mientos, los tohono o’odham tuvieron dos destinos: la reservacion y la marginacién. De
cualquier forma, con beneficios o perjuicios econémicos, el sino comtn fue la pérdida
de la identidad. En Arizona se crearon tres reservaciones, en los afios de 1874, 1882
y 1916, con una superficie aproximada de un millén trescientas mil hectareas. Por su
parte, los tohono o’'odham del lado mexicano soportaron el acoso de mineros, rancheros
y militares. Treinta afios de lucha armada, entre 1898 y 1928, expresaron la inconfor-
midad por el despojo y la division; en esta segunda fecha, el entonces presidente de
México, Plutarco Elfas Calles, los dot6 de 2 823 hectéreas, formando asi el ejido Pozo
Verde e iniciando la incorporacién de la etnia a la vida nacional.

Ubicacién y medio ambiente

El desierto de Sonora, que comprende gran parte del estado de Arizona, es uno de los
maés secos y 4ridos del mundo, con elevadas temperaturas, escasa humedad, fauna y
vegetacion baja diseminada en manchones de matorral espinoso, sahuaros y pitahayas.
Se caracteriza por el elevado niimero de yerbas perennes en invierno como la goberna-
dora, el ocotillo, el torote, el palo verde y el palo fierro.

En la época de lluvias el desierto es cruzado por algunos rios y pequefios arro-
yos que corren hacia la costa y que dan lugar a una vegetacién exuberante y crean
condiciones para la siembra. Los bosquecillos de sahuaros florecen, el mezquite da
péchitas y los matorrales espinosos proporcionan alimento al reducido ganado y se
recolectan los frutos y semillas silvestres.

La antigua vida itinerante de los o’odham se explica por su habitat. Los pocos
recursos naturales del desierto no permiten grandes concentraciones humanas, por
lo que sélo fue posible que los grupos vivieran esparcidos en pequefias rancherfas,
recorriendo el desierto de un lado a otro para aprovecharlo totalmente.

El territorio de los tohono o’odham es parte del desierto de Altar, subregion del De-
sierto de Sonora, que se ubica entre los estados de Sonora y Arizona. Sus comunidades
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tradicionales se ubican en cuatro municipios mexicanos: Altar (El Bajio, El Cubabi, La
Mochonera y El Cumarito), Caborca (Pozo Prieto, Las Calenturas, Las Norias, Santa
Elena, El Carricito, San Francisquito y El Carrizalito), Plutarco Elias Calles (Quitovac
y Chujubabi) y Saric (Pozo Verde).! Margarita Nolasco consideraba en 1965 que otras
localidades de la etnia eran también El Bisani, La Espuma, Irabibaipa, La Lezna, Las
Maravillas, Pozo Grande, El Quelele, Represa de Enrique, San Pedro y Sobaco.

El territorio ocupado consta de 70 499-55-48 hectareas, que se dividen en tres tipos
de tenencia: una ejidal de 16 159-78-10 hectareas, correspondiente a dos localidades;
tres localidades tienen régimen de bienes comunales y ocupan 46 339-77-38 hectareas
y hay también una posesién de aproximadamente 8 000-00-00 hectareas De la super-
ficie total, 3% se dedica a la agricultura, ocupando la ganaderta el resto del territorio.

El territorio tohono o’'odham posee abundancia de oro, mineral que se ha explo-
tado desde hace m4s de un siglo.

La comunidad de Quitovac cuenta con un importante problema territorial deri-
vado del hecho de que la dotacién fue imprecisa, y fue hasta afios recientes cuando
se advirtié. Asi, al realizarse la certificacion por parte de Procede en el afio 2005 se
reconocil la falta de 8 530 hectéreas de la cantidad total supuestamente entregada,
por lo cual la comunidad se encuentra exigiendo una solucién a esta problematica.

Demografia y lengua

La cantidad de hablantes de tohono o’odham es de 98, de acuerdo con el 11 Conteo de
Poblacién y Vivienda 2005 del Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Infor-
maética (INEGI), mostrando aparentemente un decrecimiento, ya que, segtin el censo
del afio 2000, la poblacién de cinco afios y mas que practicaba la lengua “papago”
en Sonora era de 125 personas.

La poblacién tohono o’'odham en México se ha reducido notablemente debido a
factores historicos como la emigracién hacia las reservaciones de la etnia en Esta-
dos Unidos y a factores contemporaneos como la disolucién étnica en la propia re-
gién, que tiene como vias la emigracion de familias de la etnia 0 miembros de éstas
a las ciudades o debido al matrimonio con mestizos. En el cuadro anexo se observa
el proceso demografico de la etnia.

Actualmente los tohono 0’odham habitan catorce comunidades ubicadas en los mu-
nicipios de Altar, Caborca, Plutarco Elias Calles y Saric. Ademas, en las ciudades de
Puerto Pefiasco, Caborca y Sonoyta existe descendencia del grupo. Con base en los da-
tos del Conteo 95 podemos considerar que la poblacién de las comunidades tradiciona-

'Ortiz Garay, 1995.
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les es de aproximadamente 488 personas. El trabajo del INEGI no desglosa las localidades
por sexos. El censo de 1990 si permite hacer un célculo: 237 hombres y 219 mujeres.
La familia lingiiistica yuto-nahua abarca una gran cantidad de lenguas desde Norte
hasta Centroamérica. Una de las ramas de esta familia es la nahua-cuitlateca, y en ésta
se encuentra el grupo pimano o tepimano, que comprende a la lengua tohono o’'odham.
El censo de 1990 recurre a la clasificacién colonial, al usar las denominaciones
“pima”, “pima alta” y “pima bajo”. Asi, la presentacién de los datos es imprecisa; las
dos primeras podrfan referir a la lengua en cuestién. Podemos convenir en que “pima
alto” se refiere al tohono o’odham si consideramos los municipios en que se encontraron
esos hablantes.? En la realizacion del Conteo 95 la lengua tohono o’odham, aunque con
el nombre “papago”, si aparecié especificada. La poblacién de cinco afios y méas que
practica esta lengua en Sonora es de 119 personas, de las cudles 118 hablan también
espafol. Los hablantes se distribuyen de la siguiente manera: Altar (10), Benjamin
Hill (1), Caborca (52), Cananea (1), Cumpas (1), Guaymas (1), Plutarco Elias Calles
(29), Hermosillo (7), Navojoa (1), Puerto Pefiasco (9), Santa Ana (1) y Séric (4).
En el territorio tohono o’odham funciona desde 1980 la Escuela Albergue Tribu
Papago, en la comunidad de Quitovac. La mayoria de los nifios son de la misma locali-
dad, mientras el resto proviene de diferentes poblados aledafios, haciendo una matricu-
la promedio de 60 alumnos. En el mismo poblado se encuentra una escuela telesecun-
daria a la que asisten tanto jévenes de Quitovac como de otras localidades de Sonora.
Los inconvenientes de la estrategia educativa de la primaria son dos: uno pedagé-
gico y otro logistico. Las materias se ofrecen en idioma espafiol y la lengua materna es
s6lo un curso adicional. Ademas, el plantel no atiende a la mayoria de los asentamien-
tos, determinados por el entorno desértico y la dispersion. Por lo anterior, quienes
aprenden la lengua son s6lo algunos nifios de la etnia y una mayoria de nifios mestizos.
La cultura del grupo se encuentra en un proceso de cambios derivados de la divi-
sién fronteriza. El papel de la lengua ha perdido funcionalidad en términos cotidianos,
por lo que la lengua originaria constituye en el presente Ginicamente un puente con lo
tradicional. Los tohono o’odham de Arizona profundizan en el uso del inglés, mientras
que los residentes del lado mexicano encuentran las ventajas laborales y ciudadanas
de la practica del espafiol. Ambos hechos no se explican tGnicamente en términos
pragmaéticos, ya que tras esta diferenciacion est4 la religiosidad. En Sonora se mantiene
la filiacién catdlica, a la vez que en Arizona continda la labor de la iglesia protestante.
En la ceremonia viikita participan contingentes estadounidenses y mexicanos
en un mismo terreno. Durante la ceremonia pueden escucharse en Quitovac, esce-

2“Pima alto”: Caborca (39), Plutarco Elfas Calles (31), Saric (8), Puerto Pefiasco (7), Santa Ana (3), Altar (1), Tu-
butama (1), Pitiquito (1), Nogales (2), San Luis Rio Colorado (1), Hermosillo (1), Guaymas (1); “Pima”: Yécora (250);
“Pima bajo”: Caborca (4).
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nario del evento, los tres idiomas. Por otra parte, en la fiesta de San Francisco, que
se realiza en Sonoyta, San Francisquito, Quitovac y Magdalena, participan también
tohono o’odham de los dos paises, presentando una amalgama lingiiistica similar a la
del witkita, sélo que con la alternancia con los mexicanos.

La problemadtica lingiifstica, aunque esta determinada por distintos factores en
cada caso, tiene como caracteristicas comunes: a) debate lingiiistico tripartita (len-
gua materna-espafnol-inglés); c) carencia de politicas educativas bilingiies efectivas;
b) falta de promocién cultural interna.

Las especificidades radican en los procesos de cambio cultural del grupo. Estas
conllevan a una conclusion preliminar: las especificidades culturales se encuentran
en un plano precedente a la modalidad lingiiistica de la educacién escolar. Es decir,
ocurre la desaparicion de la lengua en la comunidad de Quitovac, donde se impar-
ten clases de la lengua a los infantes.

Indumentaria

Antiguamente el hombre se vestia con prendas de cuero o gamuza. Las mujeres usa-
ban falda larga y llevaban el torso desnudo. El atuendo actual es igual al de los cam-
pesinos de la region, siendo sus ropas, en gran parte, de procedencia norteamericana,
diferencidndose por su especial combinacién, por la forma llamativa de seleccionar
los colores. Las mujeres llevan indistintamente falda o pantalén, blusa o vestido al
estilo occidental. Las ancianas acostumbran usar vestido de algodén con dibujos es-
tampados y de manga corta y una pafioleta anudada al cuello con la que combinan
guantes y gorros. En ocasiones se maquillan al estilo occidental y se adornan con
aretes, pulseras y anillos que adquieren en las tiendas de México o Estados Unidos.

En las reservaciones de Arizona los jovenes y los nifios se dejan el pelo largo y
llevan un paliacate rojo o azul en la frente, en forma de banda.

La tradicional pintura facial es ya poco utilizada. La acostumbran tan sélo, en
algunas festividades, las mujeres jévenes. Consiste en rayas de disefios geométricos
en las mejillas y la nariz, de colores azul plumbago, sepia, blanco, negro y rojo oscu-
ro, obtenido de plantas y arenas del desierto.

Los o’odham viven en pequenas rancherfas. Las casas son de plantas rectangu-
lares con muros de adobe, de barro o de varas de ocotillo y cimientos de piedra; el
techo es plano, con un ligero declive que a veces se prolonga en una enramada, la
cual sirve de dormitorio y cocina durante el verano. Las viviendas frecuentemente
estan rodeadas de ocotillo o de madera y alambre. Dentro de este recinto suele ha-
ber un granero hecho de ocotillo o adobe.
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En algunos poblados las casas estdn colocadas en hilera. En Sonora los 0’'odham
viven en sus rancherfas permanentemente de agosto a febrero, que es la época en
que tienen agua. Cuando ésta escasea, salen de sus rancherfas, por lo que estos pue-
blos de Sonora se encuentran deshabitados en esa época.

El mobiliario es limitado: una mesa, bancos de madera, camas bajas de metal o
tapesco y roperos rusticos o cestos grandes de torote. El menaje de cocina consiste en
artesas de madera, cacerolas, tazas y cucharas de peltre, ollas de barro y cuchillos de
metal. Utilizan también objetos prehispanicos como morteros de piedra amorfos para
moler péchita o machacar carne, metates sin patas, palos y fisgas para recolectar pita-
hayas, reatas de tiras de cuero, cestos llamados “coritas” y bancos de raices de mezquite.

Infraestructura y vivienda

Hasta hace pocos afos, las comunidades tohono o’odham carecian de agua entubada
y energia eléctrica. Por ello, en cada casa todavia se encuentra un pozo de agua para
el abasto familiar. En Quitovac se generaba energia eléctrica con un motor de com-
bustible que hacia posible el suministro familiar y comunitario de las siete de la tarde
a las diez de la noche. Aunque estos dos servicios ya se ofrecen, las comunidades atin
carecen de drenaje.

Actualmente en Quitovac existe una toma de agua en cada casa y cinco en las
escuelas. Esta obra fue realizada por una asociacién estadounidense, que realizé el
proyecto Especialistas en Proteccion del Agua, con el que beneficié a las familias
o’'odham. La electrificacién fue introducida por la Comisién Nacional para el Desa-
rrollo de los Pueblos Indigenas (cpi) en el afio 2006.

El acceso a las comunidades se da por caminos de terraceria a través del desierto.

Segtin la tradicion oral, el tipo de vivienda mas antiguo de los tohono o’'odham asen-
tados en el desierto de Altar es el llamado jurk. Este consistia en una excavacion circu-
lar de aproximadamente cinco metros de profundidad y diez de ancho, con un techo de
ramas de ocotillo (Fouquieria splendens) y hediondilla, sostenidas con vigas obtenidas
de la corteza del sahuaro (Carnegiea gigantea). Las paredes del juuk eran escalonadas.

Ortro tipo de vivienda tradicional es el llamado huki, que consistia en una plan-
ta cuadrangular, con muros de piedras untadas con barro blanco; los techos, tanto
planos como de dos aguas, se hacfan con ramas de jécota y vigas de sahuaro y mez-
quite (Prosopis juliflora); los pisos eran de tierra apisonada. Estas casas tenfan una o
dos ventanas, y éstas eran muy reducidas. La puerta se orientaba hacia el poniente
y estaba resguardada al frente por una especie de codo, formado por dos paredes y
un techo, encontrandose asi la entrada y salida en forma de escuadra.
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Fue hasta la primera mitad del siglo XX que estas viviendas fueron las de mas
uso entre los tohono o’odham. Actualmente, los asentamientos cuentan con algunas
casas dispersas que forman caserios. La arquitectura es similar a la de las viviendas
rurales de la region, siendo pocas las peculiaridades: cercas de corteza de sahuaro y
pozos en el patio de cada casa.

Recientemente la Comisién para la Atencién de los Pueblos Indigenas de So-
nora (CApPis) del Gobierno del Estado de Sonora, el Instituto para la Vivienda del
Estado de Sonora y la cpI, entregaron diez pies de casa de ladrillo, con centro de
carga e instalaciones eléctricas, letrina y registro y toma de agua. Estos inmuebles
no cuentan con la conexién de energfa eléctrica ni de agua.

Alimentacion y salud

El Estado atiende los problemas de salud de la etnia a través de medios insuficientes.
La poblacién de San Francisquito acude a una Unidad Auxiliar de Salud ubicada en
el ejido El Ejemplo; los habitantes de Pozo Prieto y Las Norias asisten al Hospital Ge-
neral Semeson de Caborca; para Pozo Verde se encuentran Centros de Salud Rural
en Siric y El Sasabe; los pobladores de El Bajio deben acudir al Centro localizado en
Altar y la gente de Quitovac acude al Centro de Salud Rural de Sonoyta o es aten-
dida una vez a la semana por un médico pasante en servicio social.

Por otra parte, el territorio tohono o’'odham esta comprendido en las campanias esta-
tales de vacunacion. Las vacunas aplicadas son la antipoliomielitica y la universal. En
esta tltima, se aplican a nifios menores de cinco afos las siguientes dosis basicas: tres de
D. P. T, tres antipoliomieliticas, una antisarampién y una de B. C. G.

Los principales problemas de salud de esta poblacién son: infecciones respirato-
rias agudas, enfermedades gastrointestinales, parasitosis intestinales (amibiasis, oxiu-
riasis, ascariasis), dermatomicosis y otras enfermedades de la piel.

Economia

Las actividades de subsistencia de la etnia son ganaderas y agricolas. La agricultura
tiene una menor importancia, realizindose Gnicamente en las localidades de San Fran-
cisquito y Las Calenturas.

En esta drea destacan los recursos naturales agropecuarios, que brindan condicio-
nes para la agricultura de riego y el establecimiento de forrajes, aunque los problemas
de la etnia se refieren precisamente a carencia de infraestructura y crédito agropecua-
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ria, asf como a la falta de proyectos productivos y a los conflictos que se presentan con
los terrenos colindantes.

La cp1 financi6 recientemente un proyecto de ganaderfa para un grupo de mu-
jeres, siendo 15 las beneficiadas inicialmente. Por su parte, la Semarnat apoyo el de-
sarrollo de un proyecto de jalea de conserva de pitahaya, beneficiando a 15 familias.

Artesania

Las artesanias se elaboran por las mujeres y constituyen un ingreso adicional de la eco-
nomia familiar. Consiste en objetos de alfarerfa, cesterfa, trabajos de chaquira y tallas
en madera que se venden a buen precio en las tiendas trading post de Tucsén y Phoenix.

Las mujeres o’odham tienen fama de ser buenas ceramistas. Sin embargo, en com-
paracion con la de otras zonas del pafs, la cerdmica que producen es de forma simple
y poco decorada. El barro que usan es traido desde grandes distancias.

Del torote y del ocotillo que recolectan en el desierto hacen las cestas llamadas
“coritas” en forma de tecomate o charola, decoradas con motivos geométricos. Los
objetos de madera son de corazén del mezquite, duro y resistente; producen artesania
de forma alargada con cuatro soportes cuadrangulares, gruesos y bajos, las cuales son
utilizadas para batir la crema y hacer mantequilla o para amasar la harina de trigo.

En Sells, Arizona, los o’odham tienen una tienda de artesania bien organizada; en
cambio, en Sonora no se ha podido dar respuesta al problema de la comercializacion.
Ademais, la deforestacion de algunos recursos vegetales, utilizados con propdsitos arte-
sanales, ha provocado que éstos se encuentren en franca extincion (por ejemplo, el palo
fierro, el mezquite y el cascalote), por lo que hace falta un programa de reforestacion.

Igualmente, se requiere incentivar talleres de capacitacién para que las perso-
nas mayores instruyan a los jévenes en el arte de modelar vasijas de barro, asi como
en otras artesanias que se han dejado de hacer.

Organizacion social

La familia tradicional o’odham era extensa, de filiacién paterna y de residencia mater-
na. En sentido ascendente y descendente, los 0’'odham reconocen hasta la segunda ge-
neracién. El parentesco ritual, sobre todo el compadrazgo, es una prictica extendida.

En la division del trabajo por sexo, la mujer se dedica al hogar y a la elaboracién
de artesanias y el hombre a las labores pesadas. Los nifios generalmente tienen po-
cas obligaciones, se considera mas importante que vayan a la escuela para que ten-
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gan una preparacion académica adecuada y puedan defenderse del hombre blanco
y de sus atropellos. Los 0’odham suelen ser carifiosos con sus hijos; al entrar éstos a
la pubertad deben ser capaces de desempefiar las labores propias de su género.

En la actualidad el matrimonio se realiza de comtin acuerdo entre los contrayen-
tes, pero en generaciones pasadas lo comin era el rapto de la novia. La boda se realiza
cumpliendo con la ceremonia a lo prescrito por la religion catdlica o protestante. El
divorcio no es raro, especialmente en Estados Unidos, como tampoco el abandono del
cényuge. Esto ocurre generalmente cuando alguno de los cényuges desea unirse a otra
persona. Lo mas normal entonces es que la madre se haga cargo de los hijos. La mayo-
ria de los miembros tiende a los matrimonios dentro del mismo grupo, aunque entre los
o'odham que viven fuera de los centros de poblacién propios de la tribu es frecuente la
exogamia del grupo, lo cual no es bien visto por los elementos tradicionalistas.

Los hombres y las mujeres siguen siendo muy activos en edad avanzada; cuando
ya no pueden trabajar, realizan labores domésticas sencillas y sus hijos los mantienen.
El ser anciano es sinénimo de sabiduria, por lo que los 0’odham escuchan los consejos
de los viejos. En la lengua o’odham no existe el vocablo equivalente a sefior y usan
“kari”, que significa viejo.

La muerte puede obedecer a causas naturales o sobrenaturales. Cuando alguien
muere, se procura enterrarlo en su lugar de nacimiento. El cuerpo se vela y los rezos
duran toda la noche. El difunto es llevado al cementerio donde se le entierra con
todas sus pertenencias y su ropa es quemada. En la tumba se coloca una cruz blanca.
Anteriormente la casa del difunto era destruida, levantandose en otro sitio.

Organizacion politica

Hasta hace algunos afios los o’odham conservaban la forma de gobierno inducida por
jesuitas durante la colonia. Existia el “jefe de aldea”, cuyas funciones eran dirimir que-
rellas personales, especialmente entre los esposos. Esta autoridad era nombrada por los
vecinos y podifa ser removida por incapacidad. Los “jefes de aldea”, en reunién especial,
elegfan al “gobernador”, quien tenfa funciones religiosas y guerreras. Posteriormente su
autoridad se restringi6 al aspecto religioso, siendo reconocido por las administraciones
municipales como “delegado municipal” y constituyendo el nexo entre las autoridades
nacionales e indigenas.

De algunos afios a la fecha esta organizacién politica ha cambiado apreciable-
mente. En territorio mexicano se reconocen oficialmente seis comunidades papa-
gos. Hasta 1977 cada comunidad tenia un “gobernador”, que era el nexo entre el
poblado y el gobierno de México.
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De 1973 a 1977 el “gobernador” de El Bajio fue representante de las seis comuni-
dades ante el gobierno mexicano y ante los 0’odham radicados en Arizona. En 1997 fue
elegido el primer “gobernador general” de la tribu 0’'odham de México, cuya funcién
primordial es la de servir de intermediario entre las comunidades y las instituciones ofi-
ciales. Existe un suplente del gobernador general y cada comunidad tiene un represen-
tante, quien, para tomar decisiones, tiene que consultar a los miembros de la localidad.

En las reservaciones de Arizona la organizacion politica es compleja. Basicamen-
te opera a través del Consejo Tribal, formado por los representantes de cada distrito.
Este consejo es encabezado por un chairman, un vicechairman, un secretario y un
tesorero. Las decisiones tribales se toman en asamblea. Las reservaciones indigenas
tienen legislacion interna propia que es respetada por el gobierno estadounidense.

Los tohono o’odham de Sonora cuentan con un gobernador tradicional, quien es
elegido en asamblea por los miembros de la etnia residente en los distintos municipios
del Estado. El gobernador mantiene estrechas relaciones con la Tohono O’odhan
Nation de Arizona. Ademas, en los municipios de Caborca, Plutarco Elias Calles y
Puerto Pefiasco, cuentan con regidores indigenas que los representan.

Religiosidad

Los principales eventos de la cultura tohono o’odham son la ceremonia del wvitkita y la
fiesta de San Francisco. Ambos cuestionan las formas oficiales de los servicios reli-
giosos y conjugan elementos de las tres religiones o cosmovisiones. En el vitkita par-
ticipan contingentes estadounidenses y mexicanos en un mismo terreno, pero con
diferencias logisticas explicitas; se asigna un lugar preciso para las danzas de cada
contingente y la convivencia ocurre entre los procedentes de un mismo lugar, con las
lenguas usuales en esas regiones.

Por otra parte, en la fiesta de San Francisco, que se realiza en Sonoyta, San Fran-
cisquito, Quitovac y Magdalena, participan también tohono o’odham de los dos paises.

Antiguamente, los tohono o’odham posefan creencias sobre un hermano mayor,
llamado I'itoi, quien les sefialaba la manera de vivir correctamente. Esta cosmovisién
persiste a través de la ceremonia de viikita, que se realiza en julio.

En 1697, en la etapa tardia de la Colonia, se estableci6 en el territorio de la et-
nia la mision jesuita de San Marcelo de Sonoyta. Tras la expulsion de la Compafifa
de Jests de tierras coloniales, los franciscanos que llegaron a Sonora a continuar
con la evangelizacion trataron de sustituir la devocién a San Francisco Javier por la
de San Francisco de Asfs, su fundador, pero lo tinico que consiguieron cambiar fue
el dia de la celebracién, que pasé del 3 de diciembre al 4 de octubre. No obstante,
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en realidad, los tohono o’odham se retinen en esta tltima fecha para celebrar a un
San Francisco a secas.

Los principales eventos de los tohono o’odham son la ceremonia del viikita y la fies-
ta de San Francisco. La ceremonia wiikita, conocida también como “fiesta del cucd”,
se celebra durante el plenilunio de julio en Quitovac. Tiene como finalidad llamar
al agua y bendecirse. En esta ceremonia participan contingentes estadounidenses y
mexicanos en un mismo terreno, pero con diferencias logisticas explicitas; se asigna
un lugar preciso para las danzas de cada contingente y la convivencia ocurre entre
los procedentes de un mismo lugar, con las lenguas usuales en esas regiones. Durante
la ceremonia pueden escucharse en Quitovac tres idiomas.

Viikita es propiamente el nombre que se da a la ceremonia de apertura efectuada
de casa en casa en el pueblo de Quitovac. Frente a las casas se colocan cinco monton-
citos de tierra, cuatro formando un cuadrado y uno como centro; sobre el montoncito
central se colocan dulces, tortillas, jalea de pitahaya u otros alimentos. Los danzantes,
vistiendo una manta a cuadros atada a la cintura y a los muslos, a manera de panta-
16n corto, sobre el que llevan un cinto con campanitas, portando méascara y una vara
con plumas en la mano, llegan a los patios y bendicen los alimentos que ostentan los
monticulos de tierra. Las personas que los siguen se reparten e ingieren los alimentos,
con lo que también ellos quedan benditos.

Tras el recorrido por los patios, los danzantes regresan al huki del que salieron
para iniciar la danza. Los huki son pequefios corrales semicirculares en las afueras del
pueblo, cercados con varas de sahuaro o pitahaya y ramas del monte. Ahf los dan-
zantes se visten y los mdsicos tocan. Estos suelen ser tres cantores que tocan sendos
raspadores de madera de hediondilla colocados sobre resonadores de coritas (cestos
tejidos) invertidas, y raspados con una quijada de buro o vaca.

Los danzantes van y vienen en silencio de un huki a otro (al de los invitados de otro
pueblo) durante toda la noche y el siguiente dia, con breves recesos. Cuando danzan,
lo hacen un poco alejados del huki y entonando un sonecillo monétono que incluye
frecuentes repeticiones de las silabas cu cu cu. También bendicen a la gente con su vara
y rezan en su lengua pidiendo la lluvia. Quien se compromete como danzante para el
viitkita debe hacerlo por cuatro afios consecutivos.

Como complemento de la viikita, en el novilunio de agosto se celebra la “danza del
buro”. En ésta participan hombres y mujeres que forman dos filas paralelas o una alter-
na de ambos sexos. Los danzantes permanecen en un solo lugar, flexionando las corvas
sin levantar los pies del suelo. Al amanecer danzan caminando suavemente y formando
un circulo y una cruz. Mientras danzan, los hombres sacuden una varita que llevan en
la mano. Las mujeres no portan objeto alguno. La musica para esta danza la proveen,
como en el caso anterior, tres cantores, acompafandose con raspadores sobre coritas.
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Esta ceremonia dura una noche y, como debe ir precedida de la caza de un buro,
al que el gobierno mexicano impuso veda en esa época del afio, se ha suspendido en
México y sélo se celebra en la zona tohono o'odham del lado norteamericano.

Por otra parte, en la fiesta de San Francisco, que se realiza en Sonoyta, San
Francisquito, Quitovac y Magdalena, participan también tohono o’odham de los dos
paises. Esta tradicién se remonta a la época de las misiones jesuitas, que propagaron
la devocion a este santo en todo el noroeste de México.

Cuenta la tradicion tohono o’odham que en el primer tiempo, cuando la tierra
fue creada, vinieron también las canciones. El creador y hermano mayor, I'itoi, dio
los primeros cantos a la gente a través de los suefios, confiriendo “poder” a los so-
fadores elegidos. Al correr del tiempo, el hermano mayor siguié instruyendo asf a
los hombres, quienes se convertirfan en duefios de las canciones sofiadas, y nadie
podia cantarlas, a menos que el mismo propietario se las diera.

El canto es de gran importancia para los tohono o’odham, pues l'itoi les ensefid
que toda situacién debfa enfrentarse con un canto. Estos les habrfan de servir para
“jalar” las nubes, para convocar al animal que puede quitar tal o cual enfermedad,
para atraer al venado hacia el cazador, etcétera.

Actualmente, gran parte del repertorio tohono o’odham ha sido aprendido de pa-
rientes ancianos. También se admite la posibilidad de “sofiar despierto”, esto es, de “te-
ner imaginacién” para aprender una cancién nueva, facultad que se concede a ambos
sexos. Salvo los cantos del ma:kai o chaman, que poseen demasiado poder para una
persona normal, los dem4s cantos pueden ser interpretados por todos.

De acuerdo al ceremonial en que se enmarcan, los cantos pueden clasificarse en
cantos de diagndstico, curativos, del vino y otros propios de ceremonias localistas.
También hay cantos para acompanar las danzas, ya sean rituales o de entretenimien-
to, asi como canciones populares modernas de marcada influencia mestiza, llamadas
waila, que son acompanadas por conjuntos de guitarras, acordedn, percusiones y otros
instrumentos. Asimismo, se realizan bailes populares en parejas, al estilo mexicano,
que ellos llaman generalmente chotis, acompafados por conjuntos similares y hasta
con guitarras eléctricas. Ante estas innovaciones, se divide la opinién entre quienes
aceptan este tipo de mdsica y quienes prefieren cultivar tinicamente la tradicional.

Para la fiesta de San Francisco, los tohono o’odham, al igual que las otras etnias
participantes, recurren a los pascolas y sus danzas. Al parecer, tanto el personaje como
la danza constituyen una adquisicién proveniente de las culturas cahitas. Acompa-
fian en su danza al pascola tohono o’'odham una guitarra y un violin, los cascabeles de
su cinturén y los capullos de sus piernas.

Ademis de estos instrumentos, y los que acompafan las canciones waila y los raspa-
dores sobre coritas ya mencionados, no se usan otros entre los tohono 0’odham de México.
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Relaciones interétnicas

Debido a la invasién de sus tierras por parte de los blancos y a las politicas de discri-
minacién y marginacion que han aplicado en su contra, los paApagos procuran tratar
lo menos posible con ellos.

Las recientes luchas por los derechos humanos y civiles de las minorfa étnicas
que se han escenificado en Estados Unidos, han politizado de alguna manera a los
o'odham de ambos lados de la frontera, por lo que en México también empiezan a
exigir sus derechos. De cualquier forma, las relaciones entre indios y no indios siguen
siendo conflictivas para los 0’'odham, ya que esta relaciéon continda destacdndose por
sus caracteristicas, actitudes y comportamientos de dominacién y discriminacién
hacia los indigenas.

Son muchos los sitios sagrados de los o’'odham que existen en México y en Estados
Unidos, sean éstos panteones, cuevas, mojoneras o toponimias (sitios fundacionales)
0, bien, pueblos sagrados. En éstos lugares se retine cada cierto tiempo lo mismo la
gente del rio Gila y los arenefios que la gente del Desierto de Sonora.

Cuando vivia don Antonio Ascencio Palma, gobernador tradicional de los o’'odham,
consiguio reunir y cohesionar a los o’'odham de ambas fronteras. De esta forma, el con-
cepto de nacién o’odham sirvi6 para recuperar algunos ranchos de su territorio ancestral.
Ademas, en el Congreso de Estados Unidos se han logrado inducir algunas iniciativas a
favor de los derechos étnicos.

Asimismo, en sus fiestas tradicionales, como en la de San Francisco, han invitado a
participar a los danzantes de venado y pascola yaquis. No obstante, al inicio del siglo xx1
la disgregacion de los o’'odham ha sido patente, entre otras cosas porque hay una divisién
o duplicidad de sus autoridades tradicionales.
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ANEXO
Poblacién Tohono o’'odham
Afo Poblacién! Hablantes de “papago” en Sonora
18957 . 655
1900° - 848
1904+ 696 .
1921° 138 171
1940° 433 .
19507 371 -
19608 342 .
1980° . 193
19901 456 101
1995 488 119
2000 . 125
2005% . 98

! Las cantidades de poblacién corresponden al total de las localidades tradicionales tohono
o'odham que se encuentran en los censos oficiales. Para los censos de 1895 a 1960 se sigue la
lista de comunidades tradicionales de M. Nolasco de 1965 (El Bisani, Las Calenturas, Carri-
cito, Chujtbabi, El Cubébi, EIl Cumarito, La Espuma, Irabibaipa, La Lezna, Las Maravillas,
Las Mochoneras, Las Norias, Pozo Grande, Pozo Prieto, Pozo Verde, El Quelele, Represa
de Enrique, Santa Elena, San Francisquito, San Pedro y Sobaco) y para los censos de 1990
y 1995 el criterio de Ortiz Garay de 1995 (El Bajio, El Cubabi, La Mochonera, El Cumarito,
Pozo Prieto, Las Calenturas, Las Norias, Santa Elena, El Carricito, San Francisquito, El Carri-
zalito, Quitovac, Chujubabi y Pozo Verde). Las lineas indican que los censos no desglosaron
los municipios por localidad y, por lo tanto, no fue posible obtener la suma.

2 Censo general de la Repuiblica Mexicana verificado el 20 de octubre de 1895. Ministerio
de Fomento-Direccién General de Estadistica. México. 1897.

3 Censo vy division territorial del estado de Sonora. Censo general de la Repiiblica Mexicana
verificado el 28 de octubre de 1900. Estado de Sonora. Secretaria de Fomento, Colonizacion e
Industria-Direccion General de Estadistica. México. 1901.

* Division territorial de la Repuiblica Mexicana. Estado de Sonora. Secretaria de Fomento,
Colonizacién e Industria, Direccién General de Estadistica. México. 1904.

> Censo general de habitantes. 30 de noviembre de 1921. Estado de Sonora. Departamento
de la Estadistica Nacional. México. 1925.

¢ Sexto censo de poblacién-1940. Sonora. Secretarfa de la Economfa Nacional, Direccién
General de Estadistica, México, 1943.

7 Séptimo censo general de poblacién, op. cit.

8 vt censo general de poblacién-1960, op. cit.

? x censo general de poblacién y vivienda, 1980. Estado de Sonora. Vol. 1. Tomo 26. Secre-
tarfa de Programacién y Presupuesto-Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Infor-
matica. México. 1983.
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Tonatiuh Castro Silva.

Pozo de agua en casa de Oscar Velasco Ledn.

53



ETNINS DE SONORA

>
=
=
w
o
=
P
w
&
<
3
=
=
<
=]
i

=

Letrina en casa de Reyes Morales Oros.

Tonatiuh C

Quitovac, Sonora.
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Alejandrina Espinoza Reyna

Origenes

Acerca del origen de los seris, llamados a si mismos camcdac, que significa en su lengua
materna “gente”, se supone que, como la mayorfa de las etnias de México, proceden del
norte del continente americano.

La cosmovisién que sustenta la etnia camcdac acerca del mundo y del hombre
remite a creencias naturales donde se describe su origen.

Respecto al origen del hombre, hace muchos siglos, cuando sélo existia el mar y el
cielo y muchas especies de animales marinos, sucedié que estos tltimos se reunieron y
se preguntaron por qué no existia la tierra y como podian ellos ayudar para su creacion;
los animales decidieron sumergirse en el mar hasta llegar al fondo para extraer arena y
con ello lograr su deseo.

Pero el mar era demasiado profundo y pasaron dias, meses y afios sin que nin-
guno de los animales pudiera lograrlo. Finalmente le tocé el turno a uno de los ani-
males més grandes, la caguama macho, y ésta se sumergié en el mar para intentarlo.

Los demas animales esperaron durante dias la salida de la caguama, deseosos de
saber si habfa tenido la misma suerte que los otros. Después de un mes, la caguama
lleg6 al fondo, logrando obtener un pufio de arena, la cual desafortunadamente iba
perdiendo en sus esfuerzos por regresar a la superficie. Finalmente logré salir y rea-
lizar su principal propésito, pues conservaba arena en sus ufias, la que fue suficiente
para que pudiera existir la tierra.

En cuanto a la creacién del mundo existen muchas leyendas como ésta que dice:

Hace muchos afios existié cuacdj cuasol (hombre amarillo), quien tenfa en sus manos un
pedazo de carne, se lo dio a zazd (chanate) y le ordené que soltara el pedazo de carne
en el mar; de aqui apareci6 la moosni (caguama verde), cuacdj cuasol, y le dio 6rdenes de
que se fuera al fondo del mar y que agarrara un pufio de arena para que pudiera existir
la tierra [Amalia Astorga Flores, tradicién oral].
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Antecedentes histéricos

Antes de la llegada de los espafioles, el territorio comca “ac tenia como limites los
elementos naturales como el mar, las cadenas montafiosas y el inhéspito desierto de
Encinas. Sobre la costa desértica del estado de Sonora, su territorio tenfa como limi-
tes al sur, el rio Yaqui, al norte el desierto de Altar, al este llegaba hasta Horcasitas
y al oeste, ademas de la costa, ocupaban las islas cercanas como la isla del Tiburdn,
San Esteban, Patos, Alcatraz, etcétera. En total el drea que recorria la etnia abarcaba
aproximadamente catorce municipios del actual estado de Sonora: Caborca, Pitiqui-
to, Guaymas, La Colorada, Mazatin, San Miguel de Horcasitas, Carbd, Rayén, Opo-
depe, Benjamin Hill, San Javier, Santa Ana, Magdalena, incluyendo el municipio de
Hermosillo (Cuellar, 1980).

Los camcdac era un pueblo ndmada cuya movilidad giraba en torno a los recur-
sos acuiferos y a los ciclos de la flora y la fauna, basicos para su supervivencia.

A la llegada de los conquistadores, el grupo estaba dividido en seis bandas, las
cuales a su vez estaban distribuidas en clanes a lo largo de la costa sonorense: seris o
tiburones, tepocas o salineros, tastiotefios, guyamas, upanguaymas y los del desierto
montafioso. Los seris o tiburones estaban asentados en la isla del Tiburén y en la re-
gién continental que queda enfrente de la isla; los tepocas o salineros habitaban des-
de Puerto Lobos al norte y hasta Punta Tepopa por el sur; los tastiotefios habitaban
Tastiota y Bahia Kino hasta el Puerto de Guaymas; por su parte, los upanguaymas se
establecieron en la franja costera al oriente de Punta Tepopa vy, por tdltimo, los del
desierto montafioso estaban asentados en la isla del Tiburén.

Algunos autores consideran que en la época prehispanica las bandas mencio-
nadas estaban conectadas entre si por razones de intercambio comercial, regulacién
de las relaciones matrimoniales e intercambio de la informacién necesaria para la
supervivencia.

Ubicacién y medio ambiente

Con los afios, el hébitat de los camcdac se ha visto modificado parcialmente; al pasar
de la vida nomédica a la estable, han fijado su residencia en dos lugares del litoral
sonorense: El Desemboque, municipio de Pitiquito, y Punta Chueca, perteneciente
al municipio de Hermosillo. Su actual territorio limita al norte con las localidades de
Puerto Libertad y al sur con Bahia Kino, al este con los campos agricolas de la Costa
de Hermosillo y al oeste con el Golfo de California. Hacia el norte, su litoral abar-
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ca del lugar conocido como Punta Blanca hasta Punta Cuevitas, con una distancia
aproximada de cien kilémetros. Ambas comunidades distan entre si 63 km. y Punta
Chueca se encuentra a 28 kilémetros de Bahia Kino. El acceso es por un camino de
terraceria transitable todo el afio (Espinoza Reyna, 1987: 12).

La etnia comca “ac habita una porcién del desierto de Sonora, uno de los méas secos
y aridos de la tierra. No obstante, a pesar de su aridez, la vegetacién es abundante; esto
fue lo que permiti6 la supervivencia de los comca “ac que supieron sacarle provecho a
su inhdspito medio ambiente. Conocian, y atin conocen mejor que el hombre blanco,
los recursos del desierto (mas de 350 de especies de plantas de tierra y de mar), los
cuales les sirvieron como alimento, vestido, vivienda, medicina y artesania.

Los suelos son pobres y al parecer no existen éreas susceptibles a la explotacién
agricola. Tampoco existen rios o lagunas de importancia en el territorio comca “ac, salvo
el rio San Ignacio en El Desemboque, cuyo escurrimiento, no obstante, es temporal y
poco significativo.

Alimentacion y salud

La dieta de los comca “ac ha sufrido cambios a partir del abandono de la vida noméa-
dica. Anteriormente, su sobrevivencia dependia de su habilidad y de las condicio-
nes favorables de la naturaleza; se alimentaban de peces, mariscos y caguamas, asf
como de liebres, conejos, venados bura, iguanas, tortugas, etcétera, ademas de los
productos vegetales del desierto, entre los que se encuentra la pitahaya agria y dul-
ce, la de sahuaro y la de sahueso o cardén, el fruto de la cholla y las péchitas o vaina
de mezquite, segtin la temporada. Todos estos alimentos eran consumidos durante
el tiempo que permanecian en los distintos lugares. Actualmente la vida sedentaria
les ha permitido almacenar alimentos.

Su dieta actual consiste en la ingesta, una o dos veces al dia, de pescado o ma-
risco, la cual complementan con el consumo de otros productos como carne de res
o pollo, huevos, leche, pastas, algunas verduras, enlatados y refrescos embotellados.

Con respecto a salud, los comca “ac presentan diversos problemas provocados
por el tipo de alimentacion y otros por la practica de la endogamia.

La carencia de agua potable ha dado por resultado que la poblacién sea gran con-
sumidora de refresco embotellado, lo que estd ocasionando serios problemas como
la diabetes. Segin un estudio realizado por la Universidad de Arizona, cada persona
consume diariamente de seis a ocho botellas de refresco de cola de seiscientos milili-
tros, las cuales contienen ocho cucharadas soperas de aziicar que estdn ocasionando
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esta terrible enfermedad en los comca “ac, llamada por ellos Ihait quih coatjé (sangre
dulce). Otras enfermedades que actualmente padecen son consecuencia del alto
nivel de colesterol, ocasionado por el consumo de aceite y manteca; comen muchas
papas fritas, pan frito, pan dulce, carne frita en manteca, etcétera (Monti, s/f: 9).

Asimismo, el reumatismo y la artritis aquejan a los comca “ac, padecimientos que
se acentiian en la época de frio. También sufren de diarreas, un problema que se agra-
va por la falta de higiene y su forma de vida.

Respecto a la atencién médica, en esta comunidad se practica la medicina tra-
dicional indigena, abarcando la medicina doméstica y a la medicina institucional.

Los comca “ac primeramente recurren a la medicina indigena y después, si sus re-
cursos no son suficientes, como ocurre con ciertas enfermedades, se sirven de la medi-
cina institucional.

La medicina tradicional comca “ac es una practica enfocada a la salud de su propia
gente. Es una mezcla de elementos naturales (plantas, animales y minerales) con ele-
mentos espirituales como sus creencias mitico-religiosas. Para la medicina tradicional
cuentan con personas con un amplio conocimiento de las propiedades medicinales
de las plantas, animales y minerales, ademas de que conocen las enfermedades, sus
manifestaciones y causas (Bafuelos, 1989).

Demografia

De una poblacién conformado por varios miles de comca “ac, la cifra se redujo a sélo
quinientas personas en la época de la Reforma, debido a los constantes enfrentamien-
tos que tenian con los colonizadores que provenian de rancherias y ciudades cercanas,
asf como a la proliferacién de enfermedades que les fueron transmitidas por la pobla-
cién blanca o no indigena (Pérez Ruiz, 1995).

En el periodo de la postrevolucion el nimero se redujo a tan solo 175 personas.
Al cabo de algunos afios, llega una época de establecimiento, gracias a la dotacién
formal de tierras, que viene a proporcionar un relativo aislamiento, y a la firma de paz
con el gobierno mexicano. Asi, el ntimero de habitantes camcdac fue en aumento;
segtin datos del Instituto Nacional Indigenista (IN1), para 1982 la tasa de crecimiento
habfa sido de 4.9% anual.

En datos estimados por la Direccién General de Educaciéon Indigena (DGEI) de
la Secretarfa de Educacién Publica (SEP) y el Instituto Nacional Indigenista, en 1983
el ndmero de los camcdac es de 582 en total, cifra en la que se incluyen algunos resi-
dentes blancos casados con indigenas y a su descendencia mestiza. En el cuadro 1 se
muestra el comportamiento poblacional.
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Cuadro 1. Relacion poblacional

Epoca histérica Habitantes Periodo
Porfirismo 350 1875-1910
Postrevolucionaria 175 1911-1940
Cardenista y neocolonizadora 215 1941-1953
Epocas de desarrollo econémico estabilizador 500 1966-1979
Epoca prereciente 582 1980-1983
Epoca reciente (censo DGCPI 2000) 707 1984-2000

Fuente: IN1, Diagnéstico Regional, 1982.

Segiin el censo realizado en el afio 2000 por la Direccién General de Culturas
Populares, la poblacién constaba de 707 habitantes distribuidos en las dos localida-
des de la siguiente manera: 435 en Punta Chueca y 272 en El Desemboque.

Lengua

El 1 Conteo de Poblacién y Vivienda 2005 registré 587 hablantes de lengua “seri”. La
lengua comca “ac es una de las lenguas antiguas de México, aunque sabemos poco de
su historia antes de la llegada de los espafioles. Un indicio de su antigiiedad es que no
se relaciona con ninguna otra lengua del mundo (Moser y Marlett, 2005: 15).

Se ha creido, que la lengua de los comca “ac pertenece a la familia de las lenguas
hokanas. Sin embargo, como no est4 estrechamente relacionada a ninguna de las len-
guas hokanas conocidas, en la actualidad se clasifica como una lengua aislada de esa
familia. Esta lengua es compleja y dificil de pronunciar para los hablantes del espafiol,
pues su alfabeto se compone de 22 letras que son: a-c-c6-e-f-h-i-j-jo-l-m-n-o-p-qu-t-
s-t-x-x0-y-z (Moser y Marlett, 2005: 19). Las vocales son: a-e-i-y-o0, que también se
presentan doble (prolongados): aa-ee-ii-0o.

La lengua comca “ac refleja el desarrollo de una cultura distinta en un lugar Gni-
co en el mundo (Moser y Marlett, 2005: 15).

Actualmente la mayoria de la poblacién es bilingiie y algunos hasta trilingiies,
pues ademds del espafiol y su lengua materna hablan el inglés. No obstante, el uso
continuo de la lengua constituye para la etnia una de sus estrategias principales de
supervivencia y continuidad cultural (Pérez Ruiz, 1995: 376).

Indumentaria

En tiempos antes de la conquista los comca “ac se cubrian con la piel de un ave ma-
rina sostenida con una cuerda de cerda o de pelo humano. Los jefes de estos pueblos
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llegaron a vestirse con prendas hechas con piel de pelicano; las prendas contribuian
a la estética con sus vistosos colores. También hacfan tejidos de fibras de mezquite
para cubrirse y vestidos de piel de venado. Para hacer los tejidos y coser las pieles
utilizaban agujas hechas con espinas; al arrancarlas del cactus se desprendian con
una fibra de la penca que les servia de hilo (Pozas, 1961: 38-39).

La mayorfa de las mujeres usan el cabello largo, ya sea suelto o trenzado, y po-
cas llegan a cortérselo; usan falda larga angosta de diferentes telas abierta por los
lados y guaraches, tenis o zapatos.

Algunas mujeres usan pantalén y zapatos en sus comunidades, otras cuando sa-
len de éstas; se pintan los ojos y los labios y algunas se ondulan el cabello.

Los hombres usan lentes para el sol, visten pantalén, camisa o camiseta y calzan
zapatos o tenis; algunos se ondulan el cabello y otros lo usan largo.

Actualmente el traje tipico es usado por las mujeres en sus fiestas tradicionales.
Este traje est4 formado por una blusa de manga larga, suelta y a la altura de la cintura;
lo holgado de la blusa es para que sea mas facil y comodo el amamantar a sus hijos.
Como adornos, la blusa lleva listones de colores a la altura del pecho, en el cuello, en
los pufios y en la cintura. La falda es muy ancha, plisada y larga; y en la parte inferior
lleva listones de colores iguales que la blusa. Como parte del traje también est4n las
sandalias y las pinturas faciales.

El traje tipico del hombre consta de camisa y pantalén con listones de colores.
Lo usan los viejos y jovenes danzantes de pascola en las fiestas tradicionales.

Otra de las caracteristicas de la cultura camcdac es la pintura facial en las fiestas
tradicionales. Antiguamente, hombres y mujeres de todas las edades realizaban esta
actividad casi a diario, porque constitufa la expresion de sus creencias y determina-
ba los diferentes momentos de su vida.

La forma del disefio varia segtin el gusto de cada persona y el mayor o menor
cuidado con que se realiza la aplicacién de la pintura. Las mujeres de edad adulta se
aplican con poco esmero los detalles, mientras que las jovenes los trabajan mucho,
perfeccionando cuidadosamente la simetria del conjunto.

Infraestructura y vivienda

Tanto Punta Chueca como El Desemboque son poblados costeros que por sus ca-
racteristicas pueden ser considerados rurales. Sus casas estan distribuidas a lo largo
de calles no pavimentas y carecen de drenaje.

Las dos localidades cuentan con redes de tuberfa para agua potable. En Punta
Chueca existe una planta desalinizadora que surte de agua al pueblo y en Desembo-
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que existe un pozo profundo a ocho kilémetros de distancia con tomas domiciliarias
en cada domicilio.

En Punta Chueca existe una clinica desde 1963 y otra en El Desemboque des-
de 1974. Los servicios los brindan dos médicos generales y dos enfermeras bilingiies.
En la primera comunidad existe un comité de salud que ayuda al médico en las plati-
cas y campanas de limpieza; también cuenta con una farmacia comunitaria de plantas
y una ambulancia que realiza los traslados cuando son necesarios al poblado Miguel
Aleman de la calle 12 de la Costa de Hermosillo o, bien, directamente a Hermosillo.

También cuentan con preescolar, primaria y telesecundaria, teléfono, energia
eléctrica e internet.

Para salir de sus comunidades se trasladan en “aventones” o “raite” en carros
particulares (Espinoza Reyna, 1987: 18-21).

Para su abastecimiento disponen de tiendas particulares de la propia etnia.
También existen canchas deportivas, templos para el servicio religioso y pistas don-
de aterrizan las avionetas de los norteamericanos que los visitan.

Entre los comca “ac, como en otras etnias, el tipo de vivienda es el reflejo tanto
del medio fisico que les rodea como de su estilo de vida.

Durante su vida némada, los comca “ac construian sus viviendas en forma pro-
visoria. Sus chozas se agrupaban en pequefios nicleos, constituyendo el centro de
sus actividades de pesca, caza y recoleccion; cuando se agotaban los recursos natu-
rales del 4rea cambiaban su lugar de residencia.

Las viviendas eran construidas informalmente y, de manera colectiva, armaban
tres o cuatro arcos de ocotillo sin espinas, clavados en la tierra y cubiertos con al-
gunas ramas y caparazones de tortuga. Estas viviendas s6lo servian a la etnia para
protegerla temporalmente de las inclemencias del clima.

Las chozas de ocotillo se siguen construyendo durante las fiestas tradicionales
y en las habituales estancias de los campamentos pesqueros.

En las dltimas cuatro décadas el gobierno ha implementado programas de apo-
yo para el asentamiento definitivo de los comca “ac. Entre los afios 1972-1973 cons-
truyé casas de bloque, con techos de laminas de asbesto, cada una de cuatro piezas,
incluida la cocina y el bafio con fosa séptica.

Al principio los comca “ac, no ocuparon las viviendas de bloque, pues eran com-
pletamente ajenas a sus necesidades y a sus patrones culturales, ademas de que resul-
taron ser sumamente calurosas en verano y frias en invierno; les tomé tiempo acos-
tumbrarse a las nuevas casas y, méas bien, las han ido adaptando a su forma de vida.

En 1983-1984 se construyeron nuevas viviendas (30 en Punta Chueca y 43 en
El Desemboque) de preconstruccion de cuatro piezas, incluida la cocina y el bafio
con fosa séptica.
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Con la introduccién del servicio de energia eléctrica, las viviendas ya son ocu-
padas para preparacién de alimentos y para dormir.

Economia

La principal actividad econémica de los comca “ac es la pesca, que estd directamen-
te asociada con los campos pesqueros. Como segunda actividad est4 la artesania.

A fines de los afios veinte comenzaron a aprender las técnicas modernas de pes-
cay a utilizar las herramientas y tecnologia de los pescadores blancos.

En la década de 1930 la demanda del pescado se elevé notablemente y la mayor
parte de los comca “ac se dedicé a la pesca del tiburdn, pues en Estados Unidos habia
un buen mercado para este producto que utilizaban para fabricar aceite. Casi todas las
familias adquirieron una lancha para pescar. Fue en este tiempo que en la economia
de la etnia se inicié un cambio determinante: pasaron de producir sus propios alimen-
tos a producir mercancia para el comercio. Sin embargo, continuaron con los habitos
de su cultura ancestral, deambulando por el desierto y la costa por largas temporadas
del afo para cubrir las necesidades de la pesca (Camou, 1997: 294).

Las nuevas actividades productivas de los comca “ac han ampliado las ocupa-
ciones del hombre y la mujer, siguiendo el patrén de division de trabajo por sexo.
Asimismo, la actividad de la pesca para la venta ha dividido el trabajo entre pesca-
dores y palanqueros (Pozas, 1961: 36).

Artesanias

Entre los comca “ac, la unidad doméstica recibe el peso de la produccién artesanal
principalmente del padre y de la madre, pues los hijos empiezan a colaborar de los
cinco a seis afos en adelante en la recoleccién de conchas y caracoles en los luga-
res donde emigra la familia, como los campamentos pesqueros, la isla del Tiburdn,
Punta Chueca y El Desemboque.

El trabajo artesanal gira actualmente en torno a la elaboracién del tejido de ca-
nastas y coritas elaboradas de la fibra de torote y tefiidas con tintes naturales; como
aguja utilizan un hueso de pata de venado.

Una de las actividades de mas importancia lo fue la elaboracién de figuras de palo
fierro. El inicio del tallado de esta madera se le atribuye a Don José Astorga Encinas,
quien inici6 esta practica artesanal en 1964, misma que fue retomada por sus hijos hasta
convertirse en una actividad econémica importante entre los comca “ac.
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El palo fierro se considera una de las maderas més duras y pesadas que existen.
Su nombre cientifico es Olneya tesota y en la lengua comca “ac se le conoce como
comitin. Es un arbol de crecimiento lento y se encuentra en los estados de Sonora,
Baja California y Arizona.

La madera del palo fierro se corta en diferentes tamafios, después el hombre deli-
nea con un gis la figura que se va a realizar, la corta con un hacha, cuchillo o machete
y se la pasa a la mujer, quién trabaja la pieza utilizando escofina, lija y lima para made-
ra. Cuando en la madera se encuentra una imperfeccion se usa pegamento mezclado
con polvo de la misma madera que sirve para resanar la pieza. Posteriormente la pieza
es sumergida en el agua y se alisa con una lija para madera hasta dejarla completa-
mente pulida. Después la figura es revisada nuevamente para que no tenga ningin
defecto. El paso siguiente es darle brillo con grasa para calzado hasta lograr un fino
acabado en la superficie de la figura. Esta actividad es generalmente realizada por las
mujeres.

La talla de esta madera, por su calidad y forma estética, es reconocida y aprecia-
da a escala internacional. Las figuras que se producen, generalmente son animales,
plantas y otros elementos de su hébitat como cacticeas, aguilas, codornices, cima-
rrones, viboras, venados, siluetas femeninas y masculinas, perfiles de la luna, cuchi-
llos y arpones. También elaboran figuras de animales de su entorno tales como peces,
lobos marinos, tiburones, caguamas, venados y 4guilas. Para su elaboracién tardan
de cinco a ocho dias, aproximadamente.

Para los comca “ac, la talla de palo fierro no sélo significa un articulo para la
venta, sino también es el reflejo de su cosmovisién y de su conocimiento de la na-
turaleza.

Actualmente el palo fierro se ha visto afectado por la sobreexplotacion hecha
por productores de carbén y por el desarrollo artesanal de mestizos que residen en
los poblados de Bahia Kino, Miguel Aleman (Calle 12) y Hermosillo. Debido a la
tala inmoderada de éste 4rbol, el acceso a esta preciosa madera es muy dificil. Algu-
nos artesanos compran el palo fierro que se trae desde Caborca y el poblado Miguel
Aleman.

Esta situacién ha propiciado que la elaboracion de figuras disminuya entre los
comca ac. Recientemente la poblacién comca “ac ha iniciado la talla de piezas en pie-
dra, utilizando las siguientes herramientas: lijas, limas, escofina y grasa neutra para el
brillo.

Las mujeres también elaboran collares de conchas, de semillas, de vértebras de
vibora de cascabel y de tiburén, de flores y de figuras de coral negro que son engar-
zadas en hilo nailon. El costo de los collares varia dependiendo del comprador y la
artesana que lo elabora; si el comprador es norteamericano el costo es mas elevado.
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Organizacion social

Su organizacién social se conformaba por bandas y la sociedad comca “ac muestra
todos los indicios de éstas (Santillan, 1993: 62).

En todos los grupos némadas de cazadores y recolectores, la mujer era econé-
micamente importante, ya que garantizaba el sustento diario, lo cual le dio un pa-
pel importante en la sociedad. Por ejemplo, entre los comca “ac se manifiesta hasta
ahora el pago de la novia y la obligatoriedad del yerno de ayudar para siempre a los
padres de su esposa, lo que constituye en cierta forma un matriarcado.

En cuanto a la division del trabajo, a la mujer le correspondia, ademas de las fae-
nas domésticas, la preparacion de alimentos, las labores de recoleccion de frutos en
el desierto, de moluscos en la playa, de tejido de canastas y coritas y de construccién
de su choza, entre otras. Los hombres tenfan como ocupacién principal la caza, la
pesca, la guerra y la confeccién de sus implementos de trabajo (Cuellar: 1980).

Los nifios solian tener un nombre indigena y otro que le era prestado por un
blanco o mestizo de la regién.

Cuando una nifa llega a la pubertad, se realiza una gran fiesta de iniciacién cos-
teada por los padres y el hamacj o padrino de fiesta.

Tienen un sistema, llamado quimusing, que consiste en que cualquier persona,
si no ha conseguido que comer y tiene hambre, posee el derecho de participar en la
comida de cualquier familia (Nolasco, 1981: 8).

Al morir un individuo se realiza una ceremonia donde participa el hamacj actol
o padrino de funeral, quien hace el intercambio de bienes con la familia del muerto
después del cuarto dia del sepelio.

Organizacion politica

Los comca “ac no tienen una estructura politica formal. En lo que se recuerda de su his-
toria, los tinicos lideres conocidos fueron jefes de guerra cuya influencia estuvo restringi-
da ala duracién del conflicto. En otras ocasiones, los miembros inmediatos de la familia
eran el centro principal del poder, aunque el curandero y el chamén, por su posicion,
gozaban de cierto control social. Como resultado de la vida némada, con su consiguien-
te ausencia de control gubernamental, los comca“ac, tanto hombres como mujeres,
han desarrollado un fuerte espiritu independiente que se manifiesta hasta la actualidad.

A pesar de que todavia no se tiene una organizacién politica formal como grupo,
tanto el gobernador tradicional como el consejo de ancianos y las autoridades ejidales y
de la cooperativa pesquera tienen facultades en determinados aspectos de la vida étnica.
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Religiosidad

En la antigua cultura de los comca ‘ac habia un sistema de creencias, pero carecian
de una religion propiamente dicha. Practicaban la doctrina del animismo, con un
sentido mégico-religioso, donde se mencionaba la existencia de poderosas fuerzas
misteriosas, las cuales podfan concentrarse en espiritus (hombrecitos muy pequefios)
o animales (pelicanos viejos, tortugas, etcétera). Estas fuerzas podian hacer dafio
o traer beneficio, asi como dominar los vientos, atrayendo o alejando las lluvias.
Era posible captar la fuerza, hacer que penetrara dentro de la persona; cuando esto
sucedia, la persona se convertia en dominador del viento, de las lluvias, del rayo y
podia enviar males o causar enfermedades. Sin embargo, para lograr que tales fuer-
zas entren en uno, hay que cumplir con una serie de ritos extremadamente dificiles
(Santillan, 1993: 63).

En la década de 1950 llegaron a El Desemboque ministros evangelistas que con-
virtieron al protestantismo a la mayoria de la poblacién, perteneciendo actualmente
un 80 u 85% de la poblacién a la religion protestante “La fe en Cristo Jests” (Espi-
noza Reyna, 1997: 17).

En cuanto a sus rituales o celebraciones, las mas importantes son la fiesta de la
pubertad de las nifias; la fiesta de la canasta grande o saaptim; la celebracion del afio
nuevo camcdac, que se festeja el 30 de junio y el 1° de julio, con la aparicién de la
primera luna nueva; la fiesta de la caguama siete filos que se realiza al encontrar un
hueso de ésta, y la fiesta de la olla vieja, que se efecttia cuando un hombre que anda
de cacerfa encuentra una olla “cascarén de huevo”, llamada asi por su delgadez.

En sus fiestas practican los juegos de amoiij (la rueda que juega) —juego sagrado
s6lo para mujeres—, y el xapiij canlam (o juego de carrizos) s6lo para hombres. Sus
danzas son el pascola para hombres y hant cotitoij céila (mujer que baila agachada)
realizada por un grupo de mujeres en sus fiestas, las cuales tienen una duracién de
cuatro dfas, exceptuando la del afio nuevo camcdac.

Relaciones interétnicas

Los principales contactos de los comca “ac se presentan con la poblacién coc “sar (no
indigena) de Bahia Kino, el poblado Miguel Aleman, Puerto Libertad y Hermosillo.
Generalmente esta relacién se desarrolla por el comercio y los servicios religiosos. Las
relaciones con otros indigenas, principalmente los emigrantes que viven en el pobla-
do Miguel Aleman, también denominada Calle 12, se dan habitualmente con motivo
de cultos religiosos que se llevan a cabo entre las comunidades.

67



ETINIANS DE SONORA

Otras relaciones se han propiciado desde afuera. La primera provino de la Con-
federacion Nacional Campesina, que promovié la formacién de Consejos Supremos
Indigenas, los cuales con el tiempo cambiaron a gobernadores tradicionales y, con
ello, a la organizacién del Consejo Nacional de los Pueblos Indigenas. Otras mas
han sido las del Instituto Nacional Indigenista, de la Direccién General de Culturas
Populares y del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, que han intentado
impulsar el desarrollo de las culturas indigenas en el pafs (Pérez Ruiz, 1995: 397).

Los comca “ac tienen, ademds, contacto directo con extranjeros, principalmen-
te con estadounidenses de Reno Nevada, donde subastan permisos para la caza del
buro, y de la Universidad de Arizona, que promueve programas de conservacién de
la caguama y de rescate de alimentos tradicionales.

Actualmente el pueblo comca “ac ha sufrido muchos cambios debido a su mismo
desarrollo, como la introduccién del servicio de energia eléctrica, y a la aculturacién
constante en la que viven, como es el caso del acceso a los medios de comunicacion.
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Mujer con corita para cargar. Pintura facial.

Alejandrina Espinoza Reyna.

Punta Chueca, Sonora.
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Artesania de piedra.

Artesana tejiendo saaptim o canasta grande.
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Tonatiuh Castro Silva

Origenes

La religion es el centro de la vida social e individual de los kikapt. Creen que todo
en este mundo tiene vida, espiritu y poder. El gran espiritu creador fue Kitzihaiata,
quien cred todo, con excepcién de este mundo, que fue creado por Wisaka. Kitzi-
haiata tiene mas hijos: Pepazcé, el primer indio asesinado; Mesicatuinata, quien es
un jefe de guerra, y Machemanetuha, quien representa a la maldad en este mundo.
Los antiguos kikapt crefan que eran hijos también de doncellas kikapq; éste ele-
mento se considera que fue retomado del cristianismo, debido al contacto que los
kikapu tuvieron con los franceses en Norteamérica (Latorre y Latorre, 1976).

En su cosmogonta, “este mundo” se refiere al territorio habitado por ellos, al conti-
nente americano, percibido como una gran isla plana flotando sobre agua. De acuerdo
con su creencia, el mundo actual es el cuarto en existir; le anteceden tres, los cuales
fueron destruidos por distintos males cada uno: el primero por el aire, el segundo por
la putrefaccion y el tercero por el agua. El cuarto mundo sera destruido por el fuego.

Cuando Wisaka terminé el mundo, pidi6 a una arafa que tejiera una telarafia con
la que sujetarfa al mundo al sol, por el norte, para que no se cayera. Después hizo y nom-
bré todo. Le dio formas extrafias a las montafas porque era muy travieso y juguetdn.
Trajo al venado, al bufalo, al 0so, a los guajolotes, al maiz, a la calabaza y al frijol.

Wisaka ensefio a los kikapt como construir sus casas, qué madera usar para hacer
arcos y flechas y otros artefactos, cémo hacer sus ceremonias y cémo bailar. Les dio
también leyes que debfan cumplir:

No cometer suicidio.

No matar a otro kikapu.

No matar a alguien de otra nacién.

No faltar en el cumplimiento de sus obligaciones ceremoniales.
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No beber excesivamente.

No robar.

No cometer adulterio.

No mentir.

No acumular riqueza.

No cometer incesto.

No participar en brujeria.
No hacer chismes maliciosos.

El cielo, en la cosmogonia kikapt, es un gran domo de roca azul, que se ve trans-
parente desde abajo pero no por encima. El sol y la luna estdn dentro de este domo,
pero no las estrellas; éstas son personas que estan por fuera y que no pueden ver a los
indios, aunque ellos si los ven, como estrellas. En la cima del domo celeste hay una
gran chimenea, a través de la cual Wisaka se fue cuando cre este mundo.

Antes tuvo que luchar contra los espiritus malignos del agua, llamados las pan-
teras cornudas del inframundo, quienes trataron de matar a Wisaka de varias formas.
Primero quisieron congelarlo mandando una intensa nevada que cubrié completa-
mente la casa de su madre. El se cubri6 con una cobija y se quedé dormido, entumido
por el frio. Fue despertado por un pajarito que se posé en el agujero por el que sale
el humo de las casas kikap; el pajarito trat6 de advertirle del peligro, pero Wisaka
estaba muy débil para responder o para hacer algo. Mas tarde otro péjaro llegé a ad-
vertirle, pero entonces estaba tan débil y hambriento que comenzé a roer el cuero de
su arco y se quedd dormido otra vez. Después un tercer pajaro llegé hasta la salida
del humo y notando que Wisaka parecia muerto, bajé para sacarle los ojos. Wisaka
despertd y asustd al pajaro; éste fue a decirles a las panteras cornudas del inframundo
que no podrian matar a Wisaka congeldndolo.

Después planearon ahogarlo. Hicieron que el mar se esparciera alrededor de él
hasta que todo estuvo cubierto de agua. Wisaka hizo un pequefio bote y se salvé. La
tortuga aparecio y le ofreci ayuda. Wisaka rascaba la tierra de la parte inferior de
las aletas de la tortuga cada vez que ella nadaba hasta el fondo y llevaba tierra. En-
tonces apareci6 la paloma y ofreci6 llevar ramas para hacer una especie de plancha,
mezclando las ramas con la tierra. Wisaka puso la plancha sobre el agua, donde esta
extendida, atrapando a las panteras cornudas bajo este mundo.

El sol es un espiritu llamado abuelo. Es considerado lo mas poderoso, dado que
sostiene al mundo, aunque con la ayuda de la fuerte telarafia hecha por la arafia. La
luna es un espiritu llamado abuela. En la luna se ve el rostro de la abuela de los indios,
quien est4 revolviendo una comida hirviente para su familia. Si la abuela deja de me-
near el guiso, el mundo llegar4 a su fin.
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La estrella del norte es un espiritu que llaman Oso; la localizan por la Osa Mayor
y la usan para guiarse durante la cacerfa. Piensan que Venus son dos estrellas que
tienen sus propios nombres, uno para la estrella de la tarde y otro para la de la mana-
na. Las dos estrellas son dos kikapis que murieron hace mucho tiempo y que fueron
puestos en el cielo por Kitzihaiata.

Sélo hay una constelacion que los kikapt llaman espiritu: las Pléyades, muy re-
lacionada con su ceremonia de Afio Nuevo. Cuando las Pléyades estdn en el cenit
y el sol se pone al mismo tiempo, el afio nuevo esté por llegar.

Antecedentes histdricos

Al igual que para el grueso de los grupos humanos de América, aunque con una tem-
poralidad menor, se considera que el gran grupo humano que constituye la rafz del gru-
po algonquino del noreste de Estados Unidos, parti¢ de Asia, para arribar a lo que hoy
es el noreste estadounidense, en donde fueron conocidos por los europeos. El territorio
algonquino abarcaba hasta entonces, de este a oeste, del Océano Atlantico hasta los
Montes Apalaches y el valle del Misisipi; al norte tenia los lagos Michigan y Erie vy, al
sur, el drea hoy ocupada por los estados de Virgina y Carolina del Norte.

Los jesuitas ubicaron en 1640 a los kikap al sur del actual estado de Michigan y
noroeste de Ohio. Hacia la segunda mitad de ese mismo siglo, los franceses, a quienes
los kikapt abastecian de piel, calculaban que su poblacién era de tres mil personas, y
habitaba al centro-sur de Wisconsin (Del Moral, s/f).

El momento histérico que confiere a los kikapt la nacionalidad mexicana no se da
en el siglo x1x, periodo de creacién del Estado mexicano, sino, como en el caso de todos
los grupos sociales y étnicos, al final de la etapa colonial. Con motivo de las campanias
de exterminio étnico y ecoldgico de los colonos anglosajones, los kikapt y otros grupos
“pieles rojas” solicitaron del rey Carlos 11 una concesion territorial; a los kikapt se les
otorgd entre los rfos San Angelo y Sabine y el camino de San Antonio de Béxar, en el
area septentrional de la Provincia de Coahuila, lo que hoy es Texas, en donde habita-
ron de 1767 a 1824. El interés de los espafioles residia en la amenaza que para su te-
rritorio representaban algunos grupos originarios norteamericanos y el expansionismo
estadounidense. Por su colaboracién militar, los kikapt recibieron en 1784, a través de
su capitdn, una medalla de reconocimiento por orden del virrey. El incipiente control
que de los espafioles en esta region fue desecho por la independencia mexicana.

El naciente imperio de Agustin I, y posteriormente la reptblica federalista, con-
sideraron pertinente la medida tomada por la corona espafola y refrendaron para
los kikapt su pertenencia a la sociedad mexicana.
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Ante la independencia texana y la nueva demarcacién de la frontera de 1848,
los kikapu, insistiendo no sélo en la posesion de terreno, sino también en “ser mexi-
canos”, fueron beneficiados por el gobierno de la reptblica en el afio de 1850 me-
diante la firma de un tratado con el inspector general de las colonias militares, Anto-
nio Maria Jauregui. De esta manera llegaron a Coahuila, en calidad de guardianes de
la frontera, kikapus, seminoles y mascogos. Tiempo después los seminoles regresaron
a Oklahoma, dejando abandonada la hacienda El Nacimiento, la cual fue ocupada
por los kikapt en 1866. En este sitio, ubicado en el actual municipio de Muzquiz, la
etnia reside desde entonces. Debido a la inestabilidad politica del pafs, la etnia tuvo
que entrevistarse con cada régimen que llegaba al mando nacional para refrendar su
lealtad a la patria y mantener su colonia.

En la Gltima década del siglo x1x un grupo kikapt de Oklahoma, considerado irre-
verente y problematico, fue asesorado por el abogado Martin J. Bentley, comisionado
de la Oficina de Asuntos Indios de Estados Unidos, con la finalidad de definir un terri-
torio propio. Debido a actos de corrupcién, Bentley fue despedido de la dependencia;
no obstante, continud utilizando la influencia carisméatica que habia adquirido entre los
kikapt para utilizarlos, especular con sus recursos y despojarlos de territorios asignados;
los llevé a principios del siglo xx a acampar cerca de El Nacimiento, buscando que el
gobierno mexicano los aceptara. Este grupo fue despreciado por los kikapt que ya resi-
dian en el 4rea, asi como por el gobierno coahuilense de Miguel Cardenas. Bentley, en
complicidad con latifundistas de Oklahoma vy el jefe politico de Mizquiz, defraudé a
varios propietarios kikapu y, por eso y por otros antecedentes de corrupcion fue encar-
celado a principios del siglo xx.

Anos después, el ex comisionado nuevamente estaf6 a los kikapu errantes; los
convencié de que habia localizado el lugar en el que podrian vivir de acuerdo a sus
necesidades y tradiciones. Asi, entre 1905 y 1906, un grupo de alrededor de dos-
cientos miembros de la etnia se adentraron a la Sierra Madre Occidental, “a través
de Agua Prieta, a caballo y en carros de mulas” (Cano Avila, 1984), y se asentaron
cerca de Bacerac, repoblando Tamichopa, un asentamiento registrado ya en la épo-
ca colonial, aunque deshabitado en esta época.

Segtin lo relatan los miembros de la etnia, Bentley compré entonces 11 800 hec-
tareas, aunque esa extension se ha reducido. En 1910, varias familias de Tamichopa
retornaron a Oklahoma (Del Moral, s/f: 48-50).

Los que se quedaron se adentraron poco a poco en el conocimiento de la antigua
regién Opata, cristianizada a partir de la mision de Bacerac de 1645. Las poblacién
de origen criollo y mestizo, a su vez, ubicé a los “chicapis” como indios extranjeros,
financiados por el gobierno estadounidense, flojos, expectantes de los beneficios eco-
némicos del gobierno mexicano.
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El actual asentamiento de Tamichopa es en realidad una reubicacion del pueblo
original del mismo nombre, debido a la problemética territorial y demogréfica que
padeci6 la etnia a partir de la segunda mitad del siglo xx. En esa época se registrd
una reduccién de la poblacion, lo cual se puede observar en las cantidades mencio-
nadas, debido a que algunas familias cambiaron su residencia a diferentes pueblos y
ciudades de la regién.

Hoy, esta reducida 4rea kikapi se encuentra en el régimen de tenencia de la tierra
de tipo comunal. Segtin informacién oficial, su territorio comprende diez mil hectareas
(Gobierno del Estado de Sonora, s/f).

La version oral kikapt maneja una situacion diferente: de la supuesta cantidad
de 11 800 hectareas adquiridas por ellos en 1905, actualmente cuentan con 3 600;
el resto de las tierras se encuentra desde hace varias décadas en manos de un hijo del
extranjero, motivo por el que, desde 1989, se encuentra el problema en litigio legal.
Cuentan que fueron despojados de méas de dos terceras partes de sus tierras por el la-
tifundista Charles Swanson, quien vivia en El Bajio del Oso; hace mas de medio siglo
les rent6 una parte de la tierra, estableciendo plazos de varios afios. Cuando éstos se
cumplian, se negaba tanto a pagar como a devolver la tierra. Inclusive les pagé a algu-
nos para que se fueran a vivir a Agua Prieta.

Ubicacién y medio ambiente

El municipio de Bacerac esta ubicado en la porcién sonorense de la Sierra Madre Oc-
cidental, al noreste del estado de Sonora. Limita al norte con el municipio de Bavispe,
al sur con Huachinera, al este con el Estado de Chihuahua vy al oeste con los munici-
pios de Nacozari de Garcia y Villa Hidalgo. Se encuentra a 1 432 metros sobre el nivel
del mar. El clima es templado con lluvias en verano. En el 4rea se encuentran tres tipos
de vegetacion, ya que, aunque posee casi completamente una de tipo templada (enci-
no, palo blanco, madrofio, lindloe, copal, aile y pifién, entre otras), colinda con un area
de coniferas (pino, oyamel, ciprés y cedro blanco, entre otras) y con el drea desértica y
subdesértica de Chihuahua (mezquite, huisache, cacticeas y agaves, entre otras).

Las localidades mas importantes del municipio de Bacerac, ademas de la cabecera
municipal, son: San José de los Pozos, Ciénega de Horcones, Agua Fria y Tamichopa.

Posee una superficie de 1 275.8 kilémetros cuadrados que significa 0.69% del to-
tal estatal; la densidad de su poblacion es de 1.07 habitantes por kilémetro cuadrado.

La agricultura ocupa el primer lugar en la economia del municipio y se concentra
en los cultivos de granos y forrajes para el apoyo de la actividad ganadera. La infraes-
tructura con que cuenta para su desarrollo comprende una presa derivadora, 9.2 km de

77



ETINIANS DE SONORA

canal revestido y 23.6 km de tierra. La ganaderfa comprende una poblacién animal de
9 373 cabezas de ganado, beneficiando a 281 productores.

Esta zona de la Sierra Madre Occidental es rica en rios y afluentes. Tamichopa se
ubica junto al rio Bavispe, del cual han desprendido acequias que llegan al asentamiento.

Alimentacion y salud

El caballo, el bifalo, el oso, el venado, los perros consumidos en ceremonias y todos
los alimentos que Wisaka puso en esta tierra son espiritus.

Sin embargo, el venado ocupa un papel primordial; sin que demerite su valor cos-
mogdnico, como se podria suponer, en las comunidades mas tradicionales se ocupa su
piel para la vivienda y para la indumentaria y se come su carne tanto en la vida cotidia-
na como en los rituales.

Un texto de fines del siglo x1x, redactado por el ingeniero Miguel F. Martinez,
habla acerca de un platillo de los kikapt de Coahuila en esa época: “La comida que
nos brindaron en nuestra primera visita, fue carne de venado cocida y maiz cocido que
llaman pozole, el que comen con cucharas de palo, en bateas toscas pero limpias” (Del
Moral, s/f: 44). Ademas de carne de venado, los kikapt se alimentaban de carne de oso.

En un relato de 1992, Paulina del Moral menciona qué alimentos se sirvieron du-
rante un ritual:

Bajo un tejado [...] las mujeres cocinan el venado, la calabaza, el pollo enharinado y
frito, el tocino, los frijoles y los bufiuelos, especie de tortilla de harina de trigo con un
pequefio orificio por el que se desliza el aceite hirviente en los enormes peroles. Para
beber hay refrescos de marca y té negro en grandes cafeteras de metal. [...]

[...] A todos se nos da de comer en abundancia y repetidas veces, excepto del gui-
sado de venado, preparado con una salsa espesada con harina, el cual es servido con fru-
galidad, quiz4 por su caricter sagrado y las restricciones de caza imperantes. (Del Moral,

s/t: 710y 72)

En Sonora, la alimentacién de los kikapt no guarda rasgos tradicionales, sino que se
compone de los mismos platillos e ingredientes de la dieta de la subregién noreste de la
sierra de Sonora, con més similitudes con la comida de Chihuahua que con la de otras
regiones de Sonora. Para la preparacion de sus alimentos se abastecen de sus propios cul-
tivos (matz, frijol y chile verde, entre otros) y se surten, ademas, en tiendas de abarrotes
de Bacerac o Huachinera.
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Un factor fundamental para comprender la atencién a la salud en la cultura kika-
pu es la conceptualizacion tradicional de la enfermedad: es un castigo divino o un mal
dispuesto por brujerfa. Al ser un mal dirigido por una fuerza superior, benigna o malig-
na, justa o injusta, no se considera que las enfermedades sean contagiosas. Son excep-
cionales las enfermedades que si son consideradas asi: las venéreas y la tuberculosis.

Un castigo divino puede provenir del incumplimiento de las normas dictadas por su
creador: no cumplir con la vida ceremonial, platicar con un familiar fallecido, etcétera.
Por otra parte, también existe una correlacién entre ciertos actos y las enfermedades re-
sultantes: tomar café y agua helada al amanecer puede causar problemas de rifién, comer
demasiada carne de res provoca cataratas y estar inactivo y pensar demasiado agobia al
corazdn, entre otras.

La medicina tradicional de los kikaptd de Coahuila se basa en oraciones y en el
uso de plantas, aunque esta modalidad, que aparece como tradicional frente a la me-
dicina moderna, se diferencia también de la antigua medicina de la etnia, dado que su
entorno natural es distinto. Se considera que el uso de plantas del entorno semidesér-
tico de Coahuila lo aprendieron de otras etnias con las que tuvieron contacto durante
su desplazamiento histdrico o de los mexicanos, ya que su entorno original es boscoso.

Antiguamente existfan cuatro tipo de curaciones: las realizadas por los lideres de
clanes, las realizadas durante la ceremonia de danzas de los dos bifalos, las practicadas
por los miembros de sociedades yerberas y las hechas por los curanderos independien-
tes, que no eran jefes o miembros de alguna sociedad yerbera, pero que aprendieron los
usos de plantas entre los mismos kikapt o de otra etnia. En todos los casos se conside-
raba que la fe era imprescindible.

Estas pricticas no existen en la comunidad de Tamichopa, pues recurren, hasta don-
de es posible, a la medicina moderna. Existe un médulo de la Secretarfa de Salud que
s6lo esporadicamente es atendido. Para consultar un médico es necesario trasladarse a la
cabecera municipal, Bacerac o, bien, dirigirse al sur, a Huachinera, Moctezuma o Hermo-
sillo, o ir al norte, a Bavispe 0 a Agua Prieta.

Varios partos de mujeres de Tamichopa han sido atendidos en Hermosillo o en
otras localidades, por lo que algunos de los miembros de la etnia han nacido fuera de
la comunidad, y sus documentos personales no los refieren como oriundos de ella.

Demografia

Hacia el afio 1921 la cantidad de habitantes de Tamichopa, segin el primer censo
oficial que la registrd, era de 42 personas, de las cuales 23 eran hablantes de su lengua
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original.! Los censos de 1940, 1950 y 1960 no registraron la cantidad de hablantes
de kikapu; la poblacién contabilizada fue de 42, 41 y 30 personas, respectivamente.
Los censos de 1970y 1980 no registraron ni la poblacién de Tamichopa ni a la lengua
kikapt en Sonora.

Durante la segunda mitad de la década de 1980 ocurrié un movimiento politico
y cultural con la finalidad de recuperar territorio y cohesién grupal. La comunidad
demando legalmente el derecho a sus tierras, y a la vez llevé a cabo una campafa
de concientizacion entre los kikapi desperdigados por Bacerac, Huachineras, Naco
(Sonora) y Casas Grandes (Chihuahua), proponiéndoles repoblar Tamichopa. De
esta forma se cred el actual asentamiento, con el apoyo material de diferentes secto-
res sociales. El censo de 1990 nos permite advertir el repoblamiento de Tamichopa,
al localizar ahi cincuenta habitantes. Sin embargo, es necesario precisar que, aunque
una parte importante regresd, en aquellas localidades continuaban viviendo hasta la
década de 1990 familias de origen kikapi: en San José de los Pozos, 20; Casas Gran-
des, 40 y Naco, 8 (Gobierno del Estado de Sonora, s/f). Actualmente residen siete
miembros de la etnia en Huachinera.

Segtin un censo comunitario de 1998, la poblacién entonces era de 81 personas,
de las que 34 eran mujeres y 47 hombres.’ El x1 Censo General de Poblacién y Vi-
vienda de 1990 registr6 71 habitantes en la comunidad de Tamichopa. La poblacién
es inestable, aunque se mantienen los solares familiares habitados. La cantidad de
habitantes ha disminuido en épocas posteriores a la realizacion del censo de 1990
0, bien, ha sobrepasado la cifra registrada por el Instituto Nacional de Estadistica,
Geografia e Informatica (INEGI) en tal documento.

Lengua

La familia algonkiniana, que comprende varias lenguas de Norteamérica, incluye tam-
bién a la lengua kikapu. Segtin Embriz Osorio (1995: 66-67), la totalidad de los kikapta
de El Nacimiento, Coahuila, practican la lengua. En Sonora, la lengua ha sufrido un pro-
ceso de desplazamiento lingiiistico desde recién asentado el grupo en este estado. Segtin
el Censo General de Habitantes de 1921 (aproximadamente 15 afios después del arribo
del grupo), la cantidad de habitantes de Tamichopa en esa fecha era de 42 personas, de

! Censo General de Habitantes. 30 de noviembre de 1921. Estado de Sonora, Departamento de la Estadfs-
tica Nacional, México, 1925.

2 6° Censo de Poblaciéon-1940. Sonora, Secretarfa de la Economia Nacional, Direccién General de Esta-
distica, México, 1943; Séptimo Censo General de Poblacion. 6 de junio de 1950. Estado de Sonora, Secretarfa de
Economia-Direccién General de Estadistica, México, s/f; viit Censo General de Poblacién-1960. 8 de junio de 1960.

Estado de Sonora, Secretarfa de Industria y Comercio-Direccién General de Estadistica, México, 1963.
3 Censo realizado por la comunidad entre los meses de agosto y septiembre de 1998.
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las cuales 23 eran hablantes de su lengua original. Los censos de 1940, 1950 y 1960 no
registraron la cantidad de hablantes de kikap; la poblacién contabilizada fue de 42, 41
y 30 personas, respectivamente.

El x1 Censo General de 1990 registr6 un hablante de “lengua indigena insuficien-
temente especificada” en el municipio de Bacerac, al cual pertenece esta comunidad,
por lo que puede suponerse que se refiere a un hablante de kikapa. En total, se en-
contraron dos hablantes de la lengua kikapt en todo el estado de Sonora (uno en el
municipio de Agua Prieta y otro en el de Nacozari de Garcia). En el Conteo 95 se lo-
calizaron también dos personas hablantes de la lengua, ambas residentes del municipio
de Hermosillo y hablantes también de espafiol.

La educacion institucional como factor de desplazamiento lingiifstico se descar-
ta, en tanto que al momento del inicio de ésta, a través de una escuela primaria en
1989, la lengua kikapi era ya un elemento sin uso comunal.

En Tamichopa funciona desde 1989 la escuela primaria unitaria Nueva Creacidn.
La matricula en el ciclo 2006-2007 fue de diez nifios, todos habitantes de esta loca-
lidad. El plantel no forma parte del sistema de planteles de la Direcciéon General de
Educacién Indigena de la Secretarfa de Educaciéon y Cultura del Gobierno del Estado
de Sonora; debido a ello, pero también por la demanda de este servicio en espafol, el
profesor imparte los cursos en este idioma.

Los adolescentes de Tamichopa que cursan secundaria acuden a la cabecera
municipal de Bacerac o a las telesecundarias de los poblados vecinos de Bavispe y
Huachineras. En el mismo ciclo, tres estudiantes cursaban este nivel educativo en
Bacerac.

La lengua kikapt en Tamichopa desaparecié hace varias décadas, y mientras
eso ocurrio s6lo algunos ancianos mantuvieron ese conocimiento; el tltimo hablan-
te, Jestis Oscar Okima, muri6 el 18 de agosto de 1996.

Segiin el censo del ano 2000, y al igual que el de la década anterior, en Sonora
existian dos hablantes de kikapt; sin embargo, estos no son habitantes de Tamicho-
pa ni mantienen relaciones afectivas o cercanas con ellos, puesto que en la comu-
nidad se ignora la identidad de ese par de hablantes, a pesar de que uno de ellos fue
registrado en el municipio de Bavispe, aledafio al municipio de Bacerac. El 1 Conteo
de Poblacién y Vivienda 2005 no registrd hablantes de kikapt en Sonora.

Indumentaria

La vestimenta de los kikapt de Coahuila a fines del siglo x1x, segin el relato de Mi-
guel F. Martinez, era de esta forma:
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Los hombres, altos, bien musculados y esbeltos, vestian solamente una camisa suelta, roja
en la mayoria y un perigoso de lienzo. Algunos tenian teguas [...] y uno sélo portaba mita-
zas. Las indias vestian sacos amplios y cortos con olanes y de colores muy vivos, enaguas
cortas y llevaban sartas de cuentas de vidrio de diversos colores en el pelo y en el cuello.
También portaban teguas. (Del Moral, s/f: 43-44)

El traje tradicional masculino se compone de camisa de percal abierta por los lados,
pufios plisados, chaleco, taparrabo y pantalones de piel con holanes llamados “mitazas”
y botines del mismo material adornados a los lados con chaquira y borlitas de hilaza de
lana. El traje tradicional femenino se compone de blusas con pliegues y holanes y falda
de tela floreada; calzaban “tehuas” y usaban accesorios personales como aretes y colla-
res (Latorre y Latorre, 1976).

La indumentaria actual de los kikapt de Sonora es de prendas comerciales, no
tradicionales. En ocasiones festivas, visten de manera similar a la usanza festiva de la
regién en que se encuentran: los hombres, pantalén nuevo de mezclilla, camisa, som-
brero y botas vaqueras; las mujeres, vestidos o pantalones y blusas a la moda, cuando
es posible.

Infraestructura y vivienda

Las viviendas tradicionales de los kikapt, las cuales atin se observan en Kansas, en
Oklahoma y en Coahuila, son consideradas espiritus en la cosmogonia kikap; in-
clusive, s6lo en una casa se puede realizar una ceremonia.

La vivienda se construye dos veces al afio, de acuerdo con los cambios del cli-
ma. El acopio de los materiales es una labor propia de los hombres, pero en la cons-
truccion interviene toda la familia. La recolecciéon de troncos para construir casas o
fabricar algin artefacto era necesario que se hiciera habiendo luna llena, ya que la
madera estd madura y no se romperia ficilmente y no serfa consumida por animales.

La casa de verano (utenikane) tiene una estructura rectangular de 4.5 x 5 m. Esta
levantada sobre un armazén de troncos verticales y horizontales y consta de dos par-
tes: la casa propiamente dicha y un anexo. Las paredes de la casa son de carrizo, y la
puerta de entrada esta cubierta con pieles y ramas entretejidas. El techo eliptico, tanto
para la casa como para el anexo, es de tule o de varias esteras o petates sobrepuestos,
elaborados por las mujeres.

En el interior se encuentra una especie de literas de varas delgadas sostenidas en
troncos que sirven como camas. El anexo no tiene paredes, pero cuenta con literas igua-
les a las de la casa y sirve para la convivencia. Al centro de la vivienda se coloca una fo-
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gata que es considerada fuego sagrado. Para permitir la salida del humo se hace una aber-
tura en la parte superior del techo, cuyas medidas son de 2 x 0.5 m, aproximadamente.

La casa de invierno (apakuenikane) es de forma eliptica, con techos bajos. El ar-
mazén es de tule, de tal manera que no permite el paso del frio. En periodos de inten-
so frio, a las paredes se le afiaden pieles. Al igual que la casa de verano, la de invierno
tampoco cuenta con ventanas. El piso es la tierra semicompactada por el uso y la
limpieza constante.

Los kikapt de Tamichopa dejaron de construir sus viviendas en forma de domo,
cubiertas de paredes de tule tejido, debido a la influencia cultural de la regién res-
pecto a los patrones habitacionales, pero, ademds, por una situacién atn lamentable
para la comunidad; hace algunas décadas una anciana murié cuando se incendio su
vivienda, que como toda casa kikap, tenfa en su centro un fuego sagrado y perma-
nente. Los vientos de una fuerte lluvia provocaron el incendio, no pudiéndola res-
catar los demas miembros de la etnia por que no se encontraban en el pueblo. Atn
existe el conocimiento sobre los conceptos espaciales y las técnicas de construccién
de las casas de verano y de invierno, lo cual se ha constatado con la elaboraciéon de
maquetas. Ahora, y desde hace muchos afios, sus casas son de ladrillo, adobe, ldmina
metélica y madera.

La comunidad de Tamichopa cuenta con energia eléctrica y agua entubada, pero
no con drenaje. Tampoco existe comunicacion telefénica aldmbrica; en afios recientes
se instal6 un teléfono celular comunitario, pero la comunicacién se dificulta por la ubi-
cacion del sitio que entorpece la transmision de sefales. El acceso a la comunidad es a
través de una brecha de aproximadamente cinco kilémetros que comunica al pueblo
con la carretera de terracerfa que une Huachinera y Bacerac. En la localidad se ubica
un médulo de servicios de salud, que es atendido por un médico una vez a la semana.

Economia

La economia tradicional del periodo de la regién de los Grandes Lagos consistia en
agricultura, cacerfa y, en menor medida, pesca, ademas de que la dieta se comple-
mentaba con la recolecciéon. Las mujeres cultivaban maiz y frijol. La cacerfa, activi-
dad sumamente relacionada con la cosmogonia kikapt, y basada en el arco y la fle-
cha, la realizaban los hombres; cazaban venado, oso y alce, aunque también cazaban,
como pasatiempo, ardilla, lince y zorrillo. Adema4s, en aquella regién recolectaban
raices, bayas, arroz silvestre y nueces.

Las actividades econémicas de los kikapt en Sonora son distintas en algunos as-
pectos, pero persisten, aunque en forma limitada por las circunstancias, la agricultura
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y la caceria. Tamichopa se encuentra en el régimen de tenencia de la tierra de tipo
comunal.

Su territorio actual es de tres mil seiscientas hectéreas, de las cuales ochenta son
para agricultura, que son de primera calidad y regadas mediante acequias provenientes
del rio Bavispe. De esta cantidad de tierra para agricultura, veintiocho hectéreas se
trabajan de manera comunal. Actualmente se encuentra dividida en porciones de 2.5
hectéreas, aunque algunos llegan a poseer seis hectareas. La comunidad cultiva matz,
frijol y chile verde, entre otras variedades, en escala reducida, para el consumo familiar.

El resto de la tierra la dedica a agostadero. Esta dividida entre 24 jefes de fami-
lia, teniendo cada uno derecho a sostener 28 cabezas de ganado.

El 4rea mayor, segiin un documento oficial, fue sobreexplotada “con ganado de
particulares ajenos a la comunidad que rentaron los agostaderos durante 35 afios
consecutivos”. *

La caza del venado es un elemento fundamental en la vida cotidiana de los kika-
pu. Carecer de esta practica, en Coahuila, que es donde han existido problemas con
ganaderos, mestizos vecinos y autoridades ambientales, es visto por la comunidad de
El Nacimiento como una condena de muerte. Cazan venado por una disposicién divi-
na; kitzihaiata asf lo desea. Se requieren cazar suficientes venados para la elaboracién
de sus prendas rituales y cotidianas, ademas de que se consume su carne cotidiana-
mente y en sus “misas” en el periodo otofio-invierno (Del Moral, s/f), en el afio nuevo
en los primeros dias de cada febrero y en la realizacion de sus rituales funerarios.

En Tamichopa cazan nifios, jévenes y adultos, aunque como una practica des-
ligada de una vida ritual. Usan como armas rifles de bajo calibre. De las pieles que
obtienen elaboran distintos tipos de cuerdas o piolas para su uso en la ganaderia y
que venden por toda la region.

Artesania

Los kikapt de Tamichopa no realizan artesania tradicional, aunque si elaboran objetos
artesanales de otro tipo. La cesterfa constituia la principal actividad artesanal propia
del grupo y era realizada por las mujeres. Antiguamente, segtin lo relatado por los kika-
pt de Coahuila a los Latorre en la década de 1960, las mujeres kikapd hacfan cestas
de tallos de malva que crecia abundantemente en la arboleda pacana’ donde habit6
antiguamente la etnia. Las hojas eran arrancadas del tallo y desechadas. La corteza

*+Segtin el Programa de Desarrollo de los Pueblos Indigenas de Sonora 1991-1997, su territorio comprendia
diez mil hectéreas, de las cudles nueve mil quinientas eran para agostadero y cincuenta y ocho para agricultura.

> Es una planta arbérea originaria de Norteamérica; pertenece a la familia jugland4ceas y crece hasta 25
metros de altura.
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era pelada, amarrada toda junta y remojada en el rio durante cuatro dias. Después era
golpeada entre dos estacas para quitar cualquier pulpa y asoleada durante varios dias
para decolorarla. Cuando las abuelas se sentaban en torno del fuego por las tardes,
rodaban la fibra en sus espinillas y hacian bolas. Una vez tefiida, la corteza estaba lista
para tejer cestos o bolsas o para usarse como cordaje antes de que los kikapt empeza-
ran a comprar cordel de ixtle (Latorre y Latorre, 1976). Segin relatos de fines del siglo
X1X, las mujeres kikapt se ocupaban en “la preparacién de las pieles de venado y de
0soy el tejido de esteras o petates de tule coloreado, con trama de cordel en los que se
ven caprichosos dibujos” (Del Moral, s/f: 44); un relato de principios del siglo xx de los
viajeros Dolleroy Vaocresson, dice: “estaban ocupadas en tejer las esteras de chillantes
colores” (Del Moral, s/f: 46). Segin los informantes, la cesterfa kikapi en Coahuila
contenia colores por sugerencia de los compradores mexicanos, pero no porque fuese
una caracteristica tradicional.

Segiin lo observado por los Latorre en Coahuila, la cesterfa presentaba algunas
diferencias respecto a la tradicional. La forma y el tamafio de las piezas variaban, asi
como sus finalidades. El material m4s utilizado para su elaboracién era sotol.® Para
mantener flexible el material, se le mantenia hiimedo mientras se realizaba el tejido.

El principal tipo de cesto tenfa forma circular y un mango superior. Su tamafio
variaba; podia tener alrededor de 10 a 35 centimetros de didmetro. Otra forma de
cesto era ovalada, con un tamafio de 50 centimetros de largo por 35 de ancho y 25
de alto, aproximadamente. Este cesto era usado para llevar utensilios domésticos en
las expediciones anuales de cacerfa, para guardar todo tipo de objetos en la vivien-
da y como unidad de medida para maiz desgranado o trigo.

Ademis de la cesterfa, la preparacion de pieles es una actividad artesanal tra-
dicional, como ya se vio en el relato de fines del siglo xix en Coahuila. Su finalidad
era tanto el empleo de la piel para elaborar indumentaria como para venderla a “los
blancos”.

Estructura social

Entre los grupos de Coahuila y Sonora han existido tanto familias nucleares como
extendidas. En el caso de las primeras, hasta hace pocas décadas el patrén familiar
era matrilocal. La familia extendida tiene, por su parte, correspondencia con la ar-
quitectura habitacional tradicional, ya que las casas estaban (y estan, en Coahuila)
disenadas para albergar grandes grupos.

¢ Con este nombre, derivado del ndhuatl tzotolli, se conoce a algunas especies de plantas del género Dasyli-

rion, de la familia de las lilidceas. La especie D. Palmeri o “sotol de Coahuila”, llega a crecer tres metros de alto y
sus hojas miden alrededor de un metro de largo por 2.5 a 3 centimetros de ancho.
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Las viviendas actuales de Tamichopa albergan tanto grupos familiares compues-
tos por padres, hijos, nietos y sobrinos, como familias de padres e hijos inicamente.

La organizacion social de los kikapt se basaba en clanes. Hasta 1970, de acuerdo
con el trabajo de los Latorre, en Coahuila existian los clanes Hombre, Baya, Trueno,
Bifalo N.° 1, Bifalo N.° 2, Arbol, Oso negro, Aguila, Oso café, Fuego, Agua, Mapa-
che, Coyote y Zorro. Al interior de los clanes existen los linajes, que se relacionan
con los clanes pero que identifican a los individuos. En la antigua practica el nombre
carecia de apellidos, ya que se hacia referencia al tétem del clan, agregdndole sola-
mente un adjetivo para obtener un nombre individual.

Cuando se comenzaron a utilizar nombres castellanos, tanto en Coahuila como
en Sonora algunos kikapt tomaron la denominacion del clan de sus padres para agre-
garlo al nombre legal como apellido, generalmente con algunos cambios debido a una
incorrecta escritura en el registro civil o a una arbitraria castellanizacion.

Ademas de las divisiones por clanes, existe una division en las comunidades kikapa
que distingue dos grupos, llamados “partidos” o “equipos”, cuya finalidad es ritual. En
Coahuila existen los partidos denominados Kisko, cuyos miembros en las ceremonias se
pintan el rostro de blanco, y los Uskasa, que se lo pintan de negro (Del Moral, s/f: 70-71).

En cuanto a su organizacion politica, los kikapd han designado a ciertas perso-
nas como lideres, siendo las caracteristicas del cargo propias de las circunstancias de
cada etapa historica.

Segtin un relato de principios del siglo xx, los kikapti de Coahuila tenfan un jefe,
denominado “capitan”, que accedia al cargo por herencia, decidida por el padre y el
jefe anterior. Tenfan también un consejo de ancianos para ocuparse tanto de los as-
pectos civiles como religiosos. Este cargo existié también entre los kikapt de Sonora
hasta mediados del siglo xx.

Actualmente tienen un gobernador tradicional, quien es elegido en asamblea.
Durante la década de 1990 fue elegido como gobernador Antonio Barbachin. En
2006 se pasé el cargo a Ramén Barbachdn Chéanez. En el municipio de Bacerac
también existe desde 1997 la figura de regidor indigena ante el Ayuntamiento. Para
el periodo 2006-2009 fue elegida como regidora Manuela Barbachdn Chénez.

Religiosidad

La cosmogonia en general producia una vida ritual intensa, que consistia en cuatro
grupos: ceremonias realizadas entre enero y mayo, ceremonias de verano, eventos
realizados entre octubre y diciembre vy rituales sin fecha calendarizada fija (Latorre

y Latorre, 1976).
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El primer conjunto de ceremonias comprendia la fiesta de afio nuevo de los
clanes, ceremonias de los clanes Baya y Arbol, ceremonias de afio nuevo de las so-
ciedades yerberas, ceremonias de adopcidn, fiesta de primavera de los muertos, ce-
remonias de los clanes Hombre, Agua, Fuego, Mapache y Bufalo, ceremonias para
viviendas, ceremonia de plantacion de tabaco, fiesta de los primeros frutos y ceremo-
nias de partida, entre otras. Las ceremonias de verano eran: ceremonia de la danza
de la lluvia, ceremonias de partida, fiesta de verano de los muertos, ceremonias de
llegada y ceremonias de purificacién de los bultos de los clanes.

Entre octubre y noviembre tenian lugar, entre otras, las siguientes ceremonias:
ceremonias para vivienda, fiesta de invierno para los muertos y ceremonias de ayuno.

Sin precisar fechas, hacfan también las ceremonias de cacerfa, la ceremonia de la
primera cacerfa de un joven, las ceremonias de curacion, las ceremonias de la lluvia y
la danza del bufalo del clan Oso.

La conmemoracién del primer aniversario luctuoso de un jefe en Coahuila a
principios del siglo xx fue relatado ast:

Se conmemora [...] con un baile que empieza con una cena a la puesta del sol. El primer
platillo generalmente estd formado de lenguas de venado: todos se sirven de la cena con
una misma cuchara para significar fraternidad y comunién de sentimientos.

Llenan después de agua los recipientes de barro en los cuales han preparado la
cenay los dejan sobre la lumbre toda la noche hasta el alba que es cuando la conmemo-
racién termina. Entonces los llevan 4 [sic] la casa del jefe y usan el agua que contienen
para preparar el almuerzo.

Es curioso como cesa el baile: con un tamborcito en forma de timbal se da la sefal:
entonces todos los indios se lanzan 4 [sic] un montén de objetos varios formado por los
donativos de la tribu y cada uno recoge el primer objeto que puede alcanzar conservan-
dolo como premio que le concede el jefe difunto.

Una jovencita ataviada de negro dirige la ceremonia bailando siempre sola y con
una cadencia ldgubre. Denominan 4 [sic] ese baile, el baile de la muerte.

En sus reuniones oficiales usan todavia la famosa pipa que pasa de boca en boca:
vimos una en el jacal del médico. Tenfa como 60 centimetros de largo y estaba ador-
nada con cafiamo, plumas y borlas coloradas, verdes y azules: la parte en donde se po-
nfa el tabaco era de una piedra rojiza brillante como marmol y de forma muy extrafa.

Una india sali6 de un jacal para tirar los residuos de la lumbre apagada; nunca los
usan para volver 4 encenderla... (Latorre y Latorre, 1976: 47)

El elemento central de la antigua religiosidad kikapt, que se posee con venera-
cion, es el misami, o bultos medicinales, o paquetes sagrados. Cada bulto es conside-
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rado un espiritu y es la méas sagrada posesién de un clan o de un individuo. Existen
tres tipos de bultos: pertenecientes a clanes, pertenecientes a individuos y pertene-
cientes a sociedades yerberas (Latorre y Latorre, 1976).

La antigua cosmogonia de los kikapd de la region de los grandes lagos no tiene
continuidad entre sus descendientes de Sonora. La religién predominante en la actua-
lidad es la catdlica, aunque no existe un templo o capilla para realizar servicios reli-
giosos con regularidad. En una vivienda existe una pequefia pero destacada capilla de
ladrillo dedicada a la Virgen de Guadalupe. En el afio 2001 se incluyé a Tamichopa en
el recorrido de la “Virgen viajera” (trasladada por la Iglesia Catdlica por el territorio na-
cional), en donde contd con la atencién y la devocion de los habitantes de la localidad.

El juego no sélo constituia una fase recreativa de la vida diaria, sino que, inclusive,
era parte fundamental de ciertos ritos, como los de adopcién, donde podian realizarse
distintos tipos de juegos.

El juego del arco y la flecha se jugaba para complacer al espiritu de un nifio fa-
llecido a la edad de siete afios. Aunque se podia jugar solo, en ocasiones intervenian
seis nifos, divididos en dos equipos de tres cada uno. Un tio o un hermano mayor del
nifio difunto elaboraba la flecha y el arco para cada jugador. Algunos auxiliares ha-
cfan estacas de 4arbol blanco y 4rbol negro, y dos blancos, cada uno de distinto color, y
los clavaban en el suelo, en alguna depresién; el blanco al sur, y el negro al norte. Los
ganadores comian y los perdedores se retiraban sin alimento.

Un juego muy difundido entre las etnias norteamericanas es el llamado hubbub
0, bien, bowl and dice game en inglés. En las comunidades kikapt, mujeres, hombres
y nifios lo practicaban durante casi todo el afio, excepto en el periodo comprendido
entre las fiestas de afio nuevo y al final de las ceremonias de adopcién. Se requerfa un
recipiente de madera y nueve “dados”, llamados “huesos” por los kikapt de Coahui-
la, que consistian en siete discos que representaban tortugas femeninas y dos figuras
en forma de pequefio rectangulo, representando tortugas masculinas. Los dados se
hacfan con cornamenta de venado. El juego consistia en tratar de voltear los dados
sin que se movieran las dos figuras de las tortugas masculinas.

Relaciones interétnicas

Los kikapt viven en un area de dos grandes culturas precedentes. Esta porcién de la
Sierra Madre Occidental fue ocupada por la cultura épata desde el primer milenio
de nuestra era y hasta las primeras décadas del siglo xx. Por otra parte, a partir del
siglo xvi la regién fue ocupada por grandes contingentes de colonos ibéricos. La
cultura contemporinea de esta region es el resultado de la convivencia y fusion de
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estas dos tradiciones culturales, aunque este proceso fue gradual; en una primera
época ambos sectores se distingufan no sélo socialmente, sino también territorial-
mente. Fue hasta el siglo xix cuando los asentamientos de la sierra estuvieron confor-
mados por poblacién mestiza, cuyas caracteristicas fisicas, lingiiisticas y culturales
en general son consecuencia del cruce de estos disimbolos origenes. La cultura
serrana se caracteriza, entonces, por el uso del espafiol, con una carga importante
de términos procedentes de la lengua épata, y por una poblacién de rasgos fisicos
diferenciados de los propios de la comunidad kikap, tales como tez blanca, por la
herencia criolla o espafiola, o piel morena pero con rasgos propios de la opateria, y
no de los grupos algonquinianos.

Esta cultura regional serrana se manifiesta plenamente en las fiestas patronales
de cada pueblo, a las que acuden contingentes de los pueblos de la regién como Ba-
cerac, Bavispe y Huachinera, donde hay bailes con misica en vivo y un certamen de
belleza, contando con una representante que hace las veces de reina de su localidad
de origen.

Las relaciones entre la poblacién serrana mestiza y los kikapd es cordial, aun-
que tras la tolerancia se encuentra una percepcion estigmética por parte del primer
sector, lo cual se sintetiza en la denominacién “chicapuces”, con la que se identifica
a la etnia de origen migrante en la region.
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Zarina Estrada Ferndndez
Ana Maria Ramirez Barcelé
Maria Guadalupe Soltero Contreras

El significado del nombre “pima”

Gonzélez (1977: 27) sefala que el nombre pima fue asignado por los espafoles a es-
ta nacién indigena casi desde el primer contacto. El mismo autor afirma que esta
nacion se autonombra 0’oba, que significa “gente”, “naciéon” o “pueblo”, aunque es
més comtn denominarla como pima, nombre que, segin lo propuesto, procede de
la particula pim, que significa “no” en ese idioma. Gonzalez advierte también que se
ha sostenido que el nombre proviene de la frase “no hay”, “no existe”, “no tengo”,
o posiblemente “no entiendo”, con la que seguramente respondian los indigenas a
los espafoles cuando les preguntaban algo. Los pimas bajos de Sonora se nombran
a s mismos 0’ob, ooba, “gente”, aunque algunos se nombran oidigkam, oichkam, que
indica “pueblo” o, simplemente, “paisano”.

En cuanto al calificativo “bajos”, podemos rastrear dos origenes: el que les fue de-
signado para diferenciarlos de los pimas altos de Arizona, que es el que prevalece ac-
tualmente en los escritos sobre los pimas localizados en México, y el de pimas bajos
para restringirse solamente a los de tierras bajas hacia el oeste del rio Yaqui y, como
consecuencia, diferenciarlos de los que habitaban hacia la sierra, a los que se conside-
raba, ambiguamente, también como altos.

La mirada histérica

Escalante y Estrada (1993: 16) sefialan que desde el contacto con los espafioles en el
siglo xv1, los pimas comenzaron a asimilar la lengua de los colonizadores, lo que se refle-
jo en elementos léxicos prestados como salwéer (calzones o saragiieyes),! o sdban (ja-

'“Pantalones de perneras anchas que forman pliegues, que se usaban antiguamente y que, como prenda del
traje regional valenciano, usan todavia en algunos sitios de esa region los hombres del campo” (Santamaria, 1978:

1576).
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bon), términos que conservan en su forma fonética algunos rasgos del castellano de
esa época. Seguramente hacia el siglo xvin, en algunas de las regiones, los hablantes
pimas ya eran bilingiies, de modo que para el siglo siguiente dio inicio la obsolescen-
cia lingtiistica con los primeros hablantes pimas monolingiies en espafiol. Escalante y
Estrada (1993: 18) sefialan que la influencia de esta época colonial todavia se ve en el
patrén de asentamiento: los pimas, originalmente seminémadas, fueron concentrados
en pueblos cercanos a las misiones. Actualmente el patron poblacional que se obser-
va en Maycoba es medianamente concentrado, pero en Yécora disperso; esto tltimo
prevalece para casi todas las poblaciones hacia el estado de Chihuahua.

Las casas eran, todavia hacia la primera mitad del siglo xx, cuevas, paredones,
chozas o paravientos de corteza de pino; hoy en dia son de adobe, aunque en algu-
nas rancherias, e incluso en Yécora, se conservan las chozas elaboradas con corte-
zas de pino que obtienen de los desechos de los aserraderos. Los muebles de las ca-
sas son mesas, sillas, camas o tarimas, los que recientemente se han diversificado al
adoptar aparatos de radio y television, asi como roperos, trasteros o alacenas.

La influencia de la aculturacién se observa, ademas, en el material de los utensi-
lios; pléstico, vidrio y peltre o metal han sustituido a la madera, barro, piedra y gua-
jes de la época precolonial. Los utensilios comunes, en la actualidad, son ollas y cafe-
teras de peltre, platos, cuchillos para destazar, molinos de café o granos, pero, sobre
todo, herramientas de trabajo: hachas, azadones, palas y navajas. Tradicionalmente
era comun el uso de la honda, con la cual no sélo alejaban el ganado de las reduci-
das milpas y huertos que los pimas gustan tener alrededor de sus casas, sino también
les permitia cazar pequefios animales como ardillas y conejos que comfan con gusto.
Hoy, los rifles han venido a sustituir a esa arma tradicional.

La modernizacién de los sistemas econdmicos y las carreteras han abierto nue-
vas fuentes de trabajo para los pimas, pero también ha cambiado totalmente la pro-
piedad de la tierra, con un largo historial de afectacién desde las leyes de desamor-
tizacién de bienes de manos muertas que en 1857 les redujo y provocé la pérdida de
la propiedad comunal. A fines del siglo x1X, el presidente de México, Porfirio Diaz,
les restituyé una parte en forma de ejido y, en 1936, Cardenas lo organizé, quedando
en los limites actuales, la mayor parte de ellos terrenos montafiosos y pedregosos no
aptos para la agricultura o la ganaderfa. Factor este tltimo que ha influido para que
muchas de las familias se hayan congregado en la periferia de los antiguos pueblos de
mision, principalmente Maycoba y Yécora, en Sonora, y Yepachi y Madera, en Chi-
huahua. Otros sectores de la poblacién viven en sus antiguos ranchos o rancherfas y
subsisten manteniendo de alguna forma su antiguo estilo de vida. Esta actitud les ha
permitido, hasta cierto punto, conservar un espacio propio, sosteniendo, en la medi-
da de lo posible, sus antiguas creencias religiosas y el culto a la naturaleza. Ceremo-
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nias antiguas, como el Ydmari, se realizan en medio del bosque o zonas alejadas de
los pueblos densamente poblados, celebrando con ella la cosecha o el tiempo de llu-
via, lo que representa para ellos la subsistencia, aunque recientemente ya es motivo
de eventos culturales citadinos.

Ubicacién

Actualmente los pimas bajos viven de forma dispersa en la Sierra Madre Occidental
en la zona central de la frontera de los estados de Sonora y Chihuahua.

En Sonora se localizan en varias poblaciones y rancherfas cercanas al poblado de
Yécora: Juan Diego de los Pimas, Los Pilares, Maycoba, El Kipur, La Cieneguita, El
Carrizo, Fatima, La Junta, Los Terreros, Tierra Panda, La Dura, El Encinal, El En-
cinal Dos, Los Alisos, Las Taunas, Maycobita, La Mesa, Juan Diego, Arroyo Hondo
Dos, El Arroyo Hondo, Cafiada Ancha, El Tabaco, La Minita, Los Vallecitos y Me-
sa del Téscate. En el estado de Chihuahua, en el municipio de Madera, se encuen-
tran en las localidades de Agua Amarilla, Ciudad Madera, Ejido el Lago, EI Cable,
El Campo Seis, El Cordén, El Cuatro, El Largo, El Pedregal, El Potrero, El Preson, El
Represito, El Rio Chiquito, El Téscate, El Yerbanis, Junta de los Arroyos (Junta de
los Rios), La Bolada, La Ciénega, La Nopalera, Las Espuelas, Las Lajas, Los Arboli-
tos, Madera, Mesa Blanca, Mesa el Tecolote, Mesa de La Simona, Mesa del Gara-
bato, Rancho Huapoca, San Isidro, San Juan de Enmedio; en el municipio de Moris,
en los poblados de Bermtdez y Los Cien Pinos; en Ocampo, en Basaseachi, Pinos Al-
tos, Santo Domingo, Sapareachi y Tierritas y, finalmente, en el municipio de Temo-
sachic en los poblados de Agua Caliente, Casa Blanca, Ciénega Blanca, Cordén de
Enmedio (Paraje Piedra Colorada), El Arbolito, El Llorén, El Nogal, El Saucito, El
Terrero (Piedras Azules), Janos, La Ciénega, La Ciénega Blanca (Ciénega Blanca),
La Guajolota, La Ornela, La Providencia, La Salitrera, La Vinata, Las Tierritas, Los
Hornitos, Nabogame, Pefiasco Blanco, Piedra Blanca, Piedras Azules, San Antonio,
San Ignacio, Temésachi, Tierras de Maria, Yahuirachi y Yepachi.

De todos estos poblados, las localidades de Maycoba y Yepachi estdn conside-
radas como los centros ceremoniales y de reunién tradicionales.

Demografia y lengua

La poblacién pima bajo estd compuesta aproximadamente por 3 957 personas, de las
cuales 741 son hablantes de la lengua, segtin el reporte del xi1 Censo General de Po-
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blacién y Vivienda (cf. Etnografia de los Pimas Bajos en la p4gina de la Comisién Na-
cional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, y Conteo de Poblacién y Vivienda
2005, Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica).

El idioma pima bajo —llamado 0ob no’ok (con la alternancia obndk) en las etnogra-
fias y estudios que se han publicado (cf. Escalante, 1961; Escalante y Estrada, 1993; Es-
trada, 1996; Hope, 2006, y el Catélogo de las Lenguas Indigenas Nacionales 2009, en-
tre otros)—, junto con el pima alto o papago (hoy reconocido como tohono o’otham),* el
odami o tepehuano del norte, el au’dam o tepehuano del sur y el extinto tepecano, ha
sido clasificado por Miller (1983: 121) y Dakin (2004) como lengua de la rama tepi-
mana de la familia yutoazteca. De todas las lenguas de la rama tepimana, el pima bajo
u 0oob no'ok es la que se encuentra en un estado de mayor obsolescencia (y de sus va-
riedades, la del norte, en Chihuahua), causado, principalmente, por los asentamien-
tos dispersos, la influencia del radio y la television y las viejas conductas discriminato-
rias hacia ellos, lo que les crea un sentimiento de negacién o rechazo lingiiistico hacia
su idioma.

Segtin datos del Instituto Nacional de las Lenguas Indigenas (Catalogo de las Len-
guas Indigenas Nacionales 2009) existen tres variantes de esta lengua, autodenomina-
das a su vez oob no’'ok o pima del norte, 0ob no’ok o pima del sur y obndk o pima del es-
te, circunscritas a localidades y rancherias de los municipios de Madera y Moris, en el
estado de Chihuahua, la primera; la segunda en los municipios de Ocampo y Temosa-
chi, también en Chihuahua, y la Gltima en el municipio de Yécora en Sonora.

Indumentaria

El vestido actual de la mujer pima es moderno en los materiales. Su estilo son faldas
rectas, aunque, en ocasiones, para ciertos eventos, llegan a vestir faldas similares a las
que usan las mujeres tarahumaras; la mayor parte de las veces estas faldas son de un
solo color. Las blusas son de tela de algodén. Todas las prendas de vestir las consiguen
normalmente en las ciudades o poblados a los que acuden para abastecerse. Los hom-
bres visten de mezclilla y usan teguas (zapato copiado de los modelos apaches), proba-
blemente introducidas en el siglo xviiI; también es comin el uso de huaraches con sue-
la de caucho tomado de las llantas de automdviles y no es raro que la mayoria prefiera
zapatos de estilo deportivo (tenis) o botas escaladoras e, incluso, algunas veces botas
vaqueras. Desde el siglo x1x usan sombreros de palma al estilo vaquero.

2 Para los nombres de las distintas lenguas acudimos a lo propuesto en el Catalogo de las Lenguas Indi-
genas Nacionales (2009).
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Infraestructura y vivienda

Los pimas bajos viven en pequefias rancherfas dispersas, con una distancia entre ellas
de una o hasta seis horas caminando. Esto dificulta, en gran parte, un buen censo de
la poblacién pima. Sus rancherfas carecen por lo general de infraestructura moderna,
por lo que no es extrafio que algunas de las familias prefieran vivir cercanas a los po-
blados donde se cuenta con agua potable, drenaje y electricidad. En Maycoba hay dos
escuelas primarias —un albergue escolar (preprimaria y primaria) de la Comisién Na-
cional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (cpi), antes Instituto Nacional In-
digenista (INI)—y una telesecundaria, ademds de una unidad médica mss-Solidaridad.
En la rancheria de Juan Diego de los Pimas, en los limites de Yécora, existe un jardin
de nifios, una escuela primaria y un templo catdlico. En El Kipur s6lo hay una escue-
la primaria. En Mesa Blanca hay una escuela primaria y un templo catélico. Yepachi
cuenta con una escuela primaria, un templo catdlico y oficina de correos. En toda la
region, los radios de onda corta han sido desplazados por teléfonos celulares en las mi-
nas, las comisarias y las unidades médicas.

Las casas en los poblados donde habitan los pimas bajos, como mencionamos an-
teriormente, son de madera o de adobe; por lo general son rectangulares, con una o
dos piezas. Todas las viviendas tienen techo de dos aguas, de tabla o de ldmina galva-
nizada, con pequefias ventanas. La mayor parte de las casas cuentan con un pequeio
corral o huerto de hortalizas o frutas. Generalmente cocinan en una hornilla con co-
mal de metal; tienen sillas y mesa de madera y trastes de ceramica o peltre; molino de
mano, guaris y guajes complementan el equipo, ademds de camas de madera, rusticas
tarimas o petates. En algunos poblados todavia hay un huki (construccién semisubte-
rrénea provista de un techo de tierra o de tierra y paja, con una pequefia entrada, la
cual protege al tejedor de la palma y sus productos del calor del sol), un tapanco o una
pequeia bodega para granos. Desde hace aproximadamente veinte afios, los habitan-
tes de los poblados donde existen antenas reproductoras de sefiales de radio y televi-
sién cuentan con estos aparatos y, en caso de no tener acceso a la corriente eléctrica,
obtienen paneles de celdas solares y baterfas de automdviles para guardar la electrici-
dad, lo que les permite acceso a la televisién en blanco y negro.

Alimentacion y salud
La alimentacién entre los pimas bajos se conforma bésicamente de tortilla de maiz,

frijol, calabaza, papas, café, azticar, harina de trigo y semillas de recoleccién. Comple-
mentan su dieta con carne de animales domésticos como gallinas, pavos, cerdos, ade-
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mas de yerbas y frutas de la regién, asi como carne de animales silvestres, como ardi-
llas, viboras, venados. La carne de res y puerco la consiguen en los poblados circun-
vecinos a su habitat y la consumen solamente el dia de la matanza. Las comidas tradi-
cionales entre ellos son: hunidiar (atole’ elaborado de maiz cocido, seco y sin azicar),
vopitid (tortillas de nixtamal cocidas en agua) bavsdvil (atole de frijol tostado y moli-
do) y huunvdki’i (tesgiiino’ o especie de cerveza de maiz). Esta bebida es comin entre
los grupos nortefios: guarijios, tarahumaras, yaquis y mayos; se trata de una bebida ti-
pica y de caracter festivo, elaborada de maiz brotado, cocido y fermentado. Lo beben
tanto hombres como mujeres y nifios.

La curacién desde tiempos antiguos ha sido a base de yerbas, aplicacién de las ma-
nos, canciones y otros remedios magicos. Los ritos y sus férmulas de curacién son tam-
bién un reflejo de practicas més antiguas. Recurren a parteras empiricas y a personas
que utilizan las hierbas medicinales comunes en la regién: basoma (batamote) para un
bafio después del parto, vigsa’i (hierba colorada) para el dolor de garganta, contrayerba
para la calentura, morta’ala (hierba inmortal) para el empacho, suahar (aliso) para los
malestares antes del parto, uus sarkama (ocotillo) para los sustos, escocionera como ca-
taplasma para el dolor de cintura, matariqui como analgésico y hierba de la vibora para
la calentura (cf. Galaviz et al., 1994). En las enfermedades los pimas hacen votos y pro-
mesas para pedir salud a San Francisco. Cuando la enfermedad es muy grave, recurren
a los centros de salud que hay en la region.

Economia

Los pimas bajos eran ya agricultores a la llegada de los espafioles, cultivaban matz, fri-
jol, chile y calabaza, especies que han sido un medio de subsistencia entre ellos. Ac-
tualmente cultivan en sus huertos fundamentalmente maiz, asi como chile, cebolla,
ajo, calabaza, papas vy, en ocasiones, tomate, chicharos y habas. También hay fruta-
les como manzano y durazno. Los pimas cultivan con azadén y palo sembrador o coa
y generalmente compran o rentan animales a los dutkam (mestizos) para arar. La re-
coleccion, la caza y la pesca fueron actividades importantes antes, pero actualmente
se han reducido bastante por la facilidad de adquirir algunos de estos alimentos en las
tiendas de los poblados cercanos.

Durante la época colonial se explotaron varios yacimientos mineros en la zona,
pero para el siglo xvin y la primera mitad del xix ya habfan entrado en crisis econémi-
ca. En la segunda mitad del siglo x1x resurgi6 la explotacion del oro en la zona. Los pi-
mas bajos han mantenido el trabajo minero, el de los aserraderos, el cuidado de gana-
doy el de ser peones de rancho, como ocupaciones complementarias a las de sus ac-
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tividades agricolas. En la década de los afios sesenta del siglo pasado el trabajo en las
empresas forestales reemplazo al de las minas como una fuente importante de ingre-
sos. Los pimas de los distintos ejidos también se aventuran a ir a trabajar en la agricul-
tura o cuidado de ganado a la zona de Ciudad Obregén en Sonora, y del lado de Chi-
huahua a lugares como Casas Grandes; otros acuden a maquiladoras de Ciudad Jua-
rez o cruzan como ilegales hacia el 4rea de Los Angeles en Estados Unidos.

Organizacion social

En la organizacién social se observa la familia monogémica, pero en tiempos prehis-
pénicos la poliginia era exclusiva de los estratos superiores. Estan formados esen-
cialmente por familias nucleares constituidas por el padre, la madre y los hijos. Los
hijos varones heredan la tierra, animales e implementos de labranza; las mujeres pa-
san a formar parte de la familia del esposo y s6lo reciben como herencia algunos bie-
nes menores de sus padres. Para el trabajo agricola se organizan en trabajo “a me-
dias” o de “juntas”.

Organizacion politica

Segtin sefiala la cpi, los pimas cuentan con una dirigencia politico-religiosa formada
por un consejo de ancianos que hace de juez en los problemas y conflictos internos de
la comunidad; ellos retinen la experiencia y la sabidurfa y comparten la autoridad con
una rama ejecutora. Antiguamente habfa un mé’otkar, o jefe, que fungia como cabeza
del gobierno tribal y comunal, pero era una especie de jefatura militar sélo operante en
tiempos de guerra, pues no existia una jefatura politica que unificara a todos los subgru-
pos tribales. Alin permanecen reminiscencias de tal estructura militar en los cargos ce-
remoniales de los grupos rituales que organizan en la semana santa.

En la actualidad se reconoce a un gobernador pima, kovdal, en cada uno de los
centros mayores: Maycoba, Yepachi y Mesa Blanca. El cargo dura hasta seis afios se-
gtn su disponibilidad y la aceptacién que tenga el ocupante; la eleccion se realiza por
votacién en una asamblea comunitaria. Ademas del gobernador existen otras auto-
ridades: el segundo gobernador o suplente, el comisario del ejido, el tesorero, el je-
fe de vigilancia o segundo y el juez de campo y su segundo. El gobernador es el in-
termediario entre el grupo y las instancias externas de la comunidad. Los cuerpos de
autoridad tradicional fungen como un servicio civil que regula los conflictos y delitos
menores suscitados en las rancherias. Los delitos y asuntos de mayor envergadura,
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asf como los de limites de tierras y obtencion de créditos para la produccion, quedan
en manos de las autoridades municipales y ejidales. En el gobierno municipal y en el
comisariado ejidal los dutkam, yoris o chabochis (mestizos)® controlan el poder, situa-
cién que priva a los pimas de mayores oportunidades de obtener beneficios y justicia.

Religiosidad y fiestas

El cristianismo transmitido por los misioneros tuvo que adaptarse a la lengua y a la
mentalidad nativa. Al igual que otros grupos indigenas, los pimas bajos agregaron
a los ritos y ceremonias de los misioneros elementos sustanciales de sus propias tra-
diciones religiosas y rituales, proceso en el que los pimas aceptaron a San Francisco
como su santo patrén. Luego de la expulsion de los jesuitas de las posesiones espa-
fiolas en 1767, su labor de adoctrinamiento y control fue seguida por los francisca-
nos, quienes todavia siguen en ese espacio.

El yiimari es la fiesta prehispanica para garantizar la cosecha de maiz y se cele-
braba en tiempos de la cosecha; actualmente la fecha de su celebracion es variable.
Las fiestas religiosas que celebran son el dia de la Santa Cruz, domingo de Pascua,
dia de San Francisco (que celebran el cuatro de octubre) y dia de la virgen de Gua-
dalupe, entre otras. Asimismo, segtin sefiala Pacheco Arce, la visita a sitos sagrados,
especialmente a Maycoba, continta acostumbrandose por muchos miembros de la
comunidad. En algunas de las festividades, como el dia de muertos, los pimas dejan
ofrendas en las tumbas, mismas que consisten en canastas o cestos con semillas, ollas
de barro o botellas de vidrio o plastico con tesgiiino, veladoras y flores silvestres; es-
tos rituales cumplen con diversas funciones, como el pedir que no haya granizada, se
dé una buena cosecha o, bien, para agradecer a tit maam (nuestro Padre) por el bien-
estar del pueblo pima.

Escalante y Estrada (1993: 16) sefialan que es en el terreno de las creencias don-
de probablemente se conserva mas la cultura prehispéanica, lo que puede constatarse
en las tradiciones orales que atin perduran entre ellos y en las que resalta la cosmovi-
sién del origen y creacién del hombre, la destruccion del mundo, la creencia en na-
huales, etcétera. A esto deben afiadirse restos de la religion antigua reflejados en otras
tradiciones: la existencia de una deidad femenina de la lluvia y del rayo denominada
por los viejos como 'fini o la produccién del granizo por un hechicero en una cueva,
etcétera. En general, la explicacion del universo y los fendmenos naturales como el
fuego, el ciclo de las plantas y la lluvia, entre otros, todavia conserva rasgos antiguos.

3 Yoris proviene del yaqui y chabochi del tarahumara.
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Relaciones con otros pueblos

Los pueblos vecinos de los pimas bajos son los tarahumaras, o rardmuri, que habitan
al este y sureste, en la zona de Tutuaca y Madera, y los guarijios al sur y sureste. La
vecindad con los tarahumaras tiene varios siglos de continuidad, lo que da lugar a
matrimonios interétnicos y a un intercambio cultural muy profundo. Las relaciones
con los guarijios han sido m4s restringidas en espacio y temporalidad.

Las relaciones entre la poblacién pima y la no indigena han sido sumamente con-
flictivas; durante el siglo pasado la causa principal fue el reclamo por la posesion de la
tierra, hoy en dia, las oportunidades de trabajo y exigencias de los lideres municipales
o ejidales. En esta contienda los pimas bajos han llevado la peor parte por la pérdida
de sus tierras, del acceso a la riqueza forestal y a las pocas oportunidades de trabajo
que les ofrece la comunidad.
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David Sdmano Chdveg

Margarita Nolasco considera dos tipos de cesterfa descrita en fuentes misioneras
relacionadas con los pimas: “de fibra maderable: el torote o el ocotillo, de formas
aplanadas (coritas) asociadas con pimas y papagos, y de palma con entrecruzado
de rafia o hexagonal, relacionado con los tarahumaras”. También la antropéloga
menciona a los waris (cestos sencillos) y jimaras (cestos dobles) y explica que la
palma era traida de Guisamopa, Sonora. En cambio, el material para la cesterfa
podia recolectarse en los cerros cercanos. “La palma es trabajada exclusivamen-
te por las mujeres, quienes tejen dentro de los jukis para mantenerla fresca y
flexible” (Nolasco, 1969: 185-244).

Por otra parte, algunos conocedores consideran que existen tres tipos: el ji-
mara, el guari propiamente y la pitaca (cualquier canasta alargada y rectangular).

La elaboracion de cestos, todavia hace relativamente muy poco tiempo, se
hacfa en una habitacién subterranea con techo de palma, denominada hiiuki,
también probablemente utilizada como “choza menstrual” (Dunnigan, 1983:
220). Una descripcién de esta habitacion la hace Margarita Nolasco en 1961:

Cerca de las casas hay unas pequefias construcciones semisubterraneas llama-
das jukis, de forma circular, muy irregular, con didmetro aproximado de 1.50 m.
Consisten en un hoyo cavado en el suelo, como de 50 0 60 cm de profundidad, al
cual, siguiendo el borde del agujero, se le ha agregado una pared de piedra o adobe
como de 50 a 60 cm de alto; en el centro del juki se ha colocado un poste u horcén
de madera y tierra. El piso es de tierra; el juki, que es regado durante el invierno y
verano conserva la palma siempre fresca, por lo que es muy funcional para el uso
que esta destinado, o sea para trabajar la palma. (Nolasco, 1969: 185-244)

Muchos aspectos de la vida econémica de los pimas, relacionados con la ar-
tesanfa, descritos por etnografias de la década de 1960, atin se mantienen; por
ejemplo, mencionan que algunas mujeres pimas —como en la actualidad— tra-
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bajan en las casas de blancos, que ellas “venden y administran los dineros de la
cesterfa” y hacen ollas recogiendo el barro de los rios, cerdmica que “es casi to-
da destinada al uso doméstico” (Nolasco, 1969).

La artesania actual consiste basicamente en ollas de barro, cesteria y pe-
tates. Las ollas de barro practicamente ya sélo se usan para hacer tesgiiino.

Todavia en algunos sitios es posible encontrar un “juki”, el sitio donde se
hacen canastos al cual entran s6lo mujeres. La mayoria de ellas tejen los waris,
aunque también algunos hombres. Usan dos tipos de palmas: la palma (que la
traen de fuera) y la palmilla, que la obtienen del lugar. Hay algunas mujeres
que son famosas por su habilidad para el tejido de canastos y petates. Reciente-
mente, el padre David Beaumont Pfeifer ha impulsado a los pimas en la manu-
factura de artesanias basdandose en modelos tomados de etnografias como la de
Pennington, como es el caso de las mascaras de madera que hacen en Los Pila-
res. Sin embargo, ésta es una labor de rescate que ya no es una practica comtn
de toda la etnia. Los guaris los venden a las mujeres de los rancheros, porque
ellos los usan para hacer queso; también los venden en los ranchos y pueblos.

Por lo encontrado en las cuevas, hay evidencias de que los petates se ela-
boran desde la época prehispénica.
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MAKURAWE / GUARIJIO

Macximiliano Muiioz Orozco

Origenes

Segtin cuentan los ancianos makurawe, al principio no tenfan lumbre; comian carne
cruda. El que tenfa lumbre era demonio, no Dios. Por eso mandaron a una chuparro-
say a una churea (correcaminos) a tomar la lumbre para los guarijios:

Iguana y churea

Se dice que habia un hombre que envidiaba la lumbre, cuando avn la tierra era blan-
da, ese hombre se llamaba Iguana.

Iguana dormia junto a la lumbre alrededor del fuego que él habia atizado.
Lo cuidaba y no queria companrtirla con otro hombre llamado Churea. Por eso,
cuando Iguana se dormia, Churea caminando despacito iba a quitarle la lumbre.
Pero al acercarse, Iguana oia que caia poquita ceniza del fuego vy se despertaba
viendo a Churea parado alli cerca de la lumbre. Iguana se levantaba y correteaba
a Churea. Churea huia corriendo para que Iguana no lo alcanzara pero siempre
lo alcanzaba vy le pegaba.

Como Churea no podia quitarle la lumbre a Iguana, siempre regresaba. Uno
de esos dias y cansado de tanto perseguir a churea, Iguana se durmié. Churea se
acercé a oir los ronquidos que salian del pescuezo de Iguana. Churea iba a quitarle
la lumbre a iguana, despacito llegd, agarré el tizén apagandose la lumbre a Iguana.

Fue asi como Iguana, que era el cacique de la lumbre, perdié la lumbre. Fue asi
como Churea que venia a pedir prestada lumbre a donde vivia Iguana, se llevé la
lumbre, por eso ahora si, toda la gente tiene lumbre. No hay quien no tenga lumbre.

Ahora Iguana vive en un agujero, entre los palos, ahora que perdié la lumbre.
Ahora Iguana hallé en un palo su casa y los hombres tienen la lumbre que cayé
en la laja cuando Churea huia de Iguana, por eso, ahora, lumbre podemos hallar
donde quiera.
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La tradicion oral también implica un caudal de saberes distintos, provenientes
de muchos lados, como suelen ser las afluencias de los arroyos conectados al rio
Mayo.

Cierta vez le pregunté a mi tatita José Ciriaco Romero, ya muy anciano, que si de don-
de proviene la tribu guarijfo.

Me dice que se cruzaron con la tribu mayo, por acé, del rio para arriba. iA saber
cuantos afos hace que serfa eso!

Del principio, donde est4 la raiz de la tribu, pues me platicaba que estaban en Chi-
huahua. Vino un rardmuri (tarahumara) llamado Tomas. Y de ese sefior y del cruce con
los mayos es de donde vienen los primeros guarijios (Valdivia y Buitimea, 1994).

Antecedentes histéricos

La primera expedicion espafiola ingreso al territorio de los guarijios en 1588. Los
espafoles salieron del fuente de Santiago en Sinaloa, acompafiados por el jesuita
Pedro Méndez, e iniciaron la evangelizacion de los indigenas de la region.

Los guarijios se sometieron a los conquistadores sin presentar mayor resistencia,
no obstante de ser considerados muy belicosos, y aceptaron su conversién al cato-
licismo. Incluso ayudaron a los espafioles a la pacificacion de otros grupos nativos,
por lo que los jesuitas decidieron la fundacién en 1621 de una misién en Chinipas,
la cual quedé a cargo de Fran Juan Castini. En 1628 fundaron la misién de Nuestra
Sefiora de Huarojios, en el lugar llamado Taraichiqui por el padre Julio Pascual.

Sin embargo, en 1632, los guarijios, instigados por los guazapares y aliados con los
chinipas, se rebelaron bajo el mando del cacique Cobameai. Durante la sublevacion
fueron sacrificados los padres Julio Pascual y Manuel Martinez y muchos indios con-
versos y fue incendiada la mision de Chinipas, lo que motivé la suspension del proce-
so de catequizacion. Vencidos finalmente por el Capitdn Pedro Pérez, quien con lujo
de crueldad mat6 a méas de ochocientos indigenas, los sobrevivientes se remontaron a
la sierra de Barrancas, en donde se mezclaron con tarahumaras y mayos.

La evangelizacion se reanudé en 1676 por parte de los frailes Nicolas Prado y
Fernando Pécoro, quienes reconstruyeron la misiéon de Chinipas y fundaron la de
Santa Ana, Loreto, poblado denominado antiguamente Sinoyeca, adem4s de la de
Guadalupe.

A partir de entonces, los guarijios y los otros grupos vecinos parecen haber per-
manecido en paz, a pesar de que la region fue asolada en 1832 y 1864 por la invasién
de yaquis y apaches.
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Posteriormente, con el descubrimiento y explotacién de los ricos yacimientos de
oroy plata en Cuisihuirachi, San Francisco del Oro y Uruapa, comenzé a crecer la po-
blacién de Guadalupe y muchos de los guarijios concentrados en la misién de ese lu-
gar la abandonaron para irse a trabajar en las minas, asimildndose a la cultura mestiza.
Se desconoce su participacién en los movimientos de Independencia y Revolucion.

Ubicacién y medio ambiente

Los guarijios, que eran un grupo némada y carecian de un terreno propio, se han asen-
tado en la parte sureste del estado de Sonora, en los ejidos recién dotados de Burapaco,
los Conejos, y Guajaray, ubicados en los municipios de Alamos y Quiriego, respectiva-
mente, en los que se encuentran las pequefas localidades de Mesa Colorada, Bavicora,
Los Bajios, Mochibampo, Guajaray y San Bernardo. En el estado de Chihuahua se
localizan principalmente en la parte occidental, colindante con Sonora, municipio de
Chinipas, y en numerosas rancherias de Loreto y Arechiyva, municipio de Uruachi.

El territorio guarijio en ambas entidades federativas es sumamente accidentado
e inhéspito, con alturas que llegan hasta los 1 800 metros sobre el nivel del mar. La
baja calidad de los suelos es impropia para la agricultura, salvo en algunas pequefias
areas en Sonora y margenes del rio Mayo. Sin embargo, son més bien aptos para la
ganaderfa menor.

El clima en la mayor parte de los territorios es seco estepario, semicdlido y ex-
tremoso. La flora, dada la diversidad de alturas, es muy variada, predominando en la
region baja especies como la amapa, palo colorado, palo chino, mauto, pochote, tam-
pisque, palo dulce, guamtchil y palo blanco. En la region alta predominan el pino, el
encino, el fresno, el ocotillo y el dlamo. La fauna comprende venado, conejo, liebre,
zorra, mapache y, en menor escala, el jabali.

El rio Mayo atraviesa toda la regién guarijia sonorense por la que corren tam-
bién los arroyos Guajaray, Cedros, Taymuco, Cuchujaqui, Rdbanos y San Bernardo,
afluentes del mismo. En Chihuahua, la zona est4 surcada por el rio Chinipas y sus
afluentes, el Tapachique y el Septentrion.

Su territorio, sumamente incomunicado, cuenta con un camino de terraceria de
54 kilémetros que, partiendo de Alamos, llega a Burapaco, pasando San Bernardo,
Mesa Colorada, San Juan y Sejaqui, ademds de otro que, partiendo de la carretera
pavimentada Navojoa-Alamos, llega a El Quiriego. En Burapaco hay también un
campo de aviacién que probablemente se relaciona con el narcotrafico, la mineria y
el agua. Eventualmente circunda un helicoptero del ejército que en ocasiones baja
a patrullar la zona, segin rutina de la Secretarfa de la Defensa Nacional.
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Alimentacion y salud

De acuerdo con Gentry (1942), los guarijios consumian frutos y raices silvestres, as
como la carne de los animales y lo que pescaban en el rio Mayo y sus afluentes. Apro-
vechaban la miel de abeja, el tabaco silvestre, el agave y el chiltepin. Ademas de las
actividades de recoleccion, caza y pesca, practicaban la agricultura, como parte esen-
cial de una estrategia de supervivencia.

La recoleccién de alimentos fue una actividad muy relevante, ya que gran parte
de su dieta se basé en el consumo de especies naturales como el tempisque, el gua-
muchil, la guayaba, la igualama, el arrayan, el etcho, la pitahaya y el mel6n de coyo-
te. [gualmente recogian chiichibo, nopales y chichiquelite y consumian un trébol al
que llaman “bebi”, con el que preparaban té.

Si bien la cacerfa tuvo una gran significacion ritual y alimenticia, la fauna ha dis-
minuido notablemente debido a la caza indiscriminada del venado, el cochi jabali y la
paloma pitahayera. No obstante, la chachalaca, el conejo y el solitario son animales
que eventualmente se integran a su dieta.

De igual manera, la pesca de bagre, carpa, mojarra, lobina y matalote ha ido dis-
minuyendo debido a factores como lo bajo del caudal del rio Mayo y sus afluentes. En
épocas anteriores se pescaba con un otate con punta de alambre. También se usaban
trampas de carrizo en forma de embudo llamadas “huapari”.

Con estos antecedentes, se puede decir que la dieta tradicional sigue siendo el
matfz, el frijol, la calabaza y el chiltepin. También se aprovecha la semilla de un zacate
como el buffel, llamado “wewi sawi”, con el que preparan tortillas, tamales y pinole.
Un alimento que consumian con regularidad era el dulce de mezcal o “ma’ji”, pues, a
falta de otros satisfactores, les permitfa mitigar el hambre.

El maiz es su alimento basico. Es preparado en molinos de mano y enseguida en
metates de piedra. Después se amasa en bateas de madera de dlamo para hacer tortillas
y atole. Eventualmente se prepara una bebida tradicional y festiva llamada tesgiiino,
con un componente a base de maiz molido y hervido, el cual se pone a fermentar por
tres o cuatro dfas.

Con el arraigo de las familias guarijio en torno a un territorio, més o menos deli-
mitado, como son los tres ejidos que se les entregaron, a partir de la década de 1980 la
agricultura practicada en las faldas de los cerros (mahuechic) y en las vegas de los arro-
yos pasO a ser una actividad muy destacada. A partir de entonces se cultivé el maiz, el
frijol, la calabaza, las papas y el ajonjoli segin politicas crediticias. S6lo en situaciones
muy especiales, como en las fiestas, se consume el famoso cocido de res o “wakabaki”,
frijoles puercos o carne con chile.
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Se puede decir que tanto la sedentarizacién como la introduccién de pautas acul-
turativas, con relacion a la alimentacién y el consumo, marcaron un cambio impor-
tante en el nivel nutritivo de los guarijios. Por ejemplo, el Centro de Investigacién en
Alimentacién y Desarrollo (CIAD) sostiene que la dieta de los guarijios es insuficiente
en cuanto al nivel calorifico y protefnico se refiere. Igualmente se desconoce el impac-
to que la introduccién de nuevos alimentos ha generado en consumidores cautivos,
sobre todo en nifios en edad escolar.

A partir de los afios ochenta, y a solicitud de los propios guarijios, se instala en San
Bernardo el Centro Coordinador Indigenista del Instituto Nacional Indigenista (IN1)
con la tarea de ventilar los asuntos referidos a la tierra, a la produccion y a la salud,
principalmente. Después de un sinntiimero de reuniones se acuerda buscar apoyo con
las instituciones que trabajan en la regién para poner en marcha un plan tendiente a
mejorar las condiciones de vida y salud del pueblo guarijio.

En los afios 1992 y 1993, casi en forma paralela a la apertura de una farmacia co-
munitaria en Mesa Colorada, municipio de Alamos, se realizé el Encuentro de Medici-
na Tradicional Guarijio, en el cual participaron alrededor de 25 terapeutas de un total
de 40 que hay en toda la region.

Iniciarse como practicante de la medicina tradicional ha sido hereditario o por
experiencia personal, es decir, a partir del ejercicio en el nicleo familiar o domésti-
co. A continuacion se describen las siguientes especialidades, segtn resultados del
Encuentro y el trabajo de campo de Céfiez de la Fuente (1994):

* Hueseros. Atienden principalmente descomposturas, quebraduras y desgarres,
para los cual usan los siguientes recursos medicinales: aceite comestible, acei-
te de arrayan, vick vaporub, brote de planta chuchupate, coronilla, manzani-
lla y semilla de cilantro. Los hueseros eventualmente atienden casos de susto,
diarrea, pulmonias y partos.

* Sobadores. Las principales afecciones que atienden son encogeduras de los ner-
vios o cuerdas, desconcertaduras, susto, paludismo, dengue, cdlicos, diarreas,
reumas y dolor de cuerpo. Los recursos terapéuticos que utilizan son: polvo de
coronilla, chuchupate, babisa, tabaco, chiltepin, aceite comestible o de array4n
para sobar y vick vaporub.

* Parteras. Principalmente atienden el parto y su estimulacién, asi como las afec-
ciones de éste como la amenaza de aborto, placenta pegada, hemorragia, desaco-
modamiento del nifio, célicos, dolor de cintura, hinchazén de los pies, proble-
mas de menstruacion y fertilidad. Las parteras también se encargan de tratar las
enfermedades de los nifios, como caida de mollera, fiebre, sarampién, tos ferina y
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diarreas. El procedimiento utilizado son las sobadas del vientre, acomodamiento
del nifio y levantamiento de mollera. Los recursos son a base de manzanilla,
remolino, hinojo, canela y teposana.

* Curanderos. Las afecciones que curan son pujo rojo, pulmonia, gripa pasmada,
pasmo, anemia, tos ferina, sarampion, latido, reumas, dolor de cuerpo, fiebre,
diarrea, caida de mollera y malpasadas. Algunos de los recursos medicinales son:
coronilla, pausi, pichagua, copalquin, chuchupate, remolino, babisa y bay-burfa.

En 1992, a instancia del IN1 y la Secretarfa de Salud, se propone, en Sonora, la
instrumentacién del Sistema Local de Salud Guarijio (Silos-Guarijio), como un pro-
yecto para ofrecer alternativas para la salud de la comunidad.

Demografia y lengua

De acuerdo con los censos de poblacién levantados por el Instituto Nacional Indige-
nista se ha logrado establecer la existencia de tres mil guarijios distribuidos en los mu-
nicipios de Alamos y El Quiriego en Sonora y en los municipios de Chinipas y Uruachi
en Chihuahua. Sin embargo, es dificil confirmar la certeza de los ntimeros debido, entre
otros factores, a la amplia dispersién y movilidad de los nicleos guarijios.

Otros antropdlogos sefialan que el grupo guarijio que habita Sonora se asienta en
pequefas rancherfas agrupadas de dos a seis familias distantes en intervalo de tres o
cuatro horas en camino real; pero con todo y su asentamiento, aparentemente disper-
s0, se retinen en cuatro poblados estratégicos: Mochibampo, Los Conejos, Bavicora,
y Mesa Colorada.

En los afios recientes se ha visto movilidad social no observada en afios anterio-
res, es decir, poblados como Mochibampo, Mesa Colorada y San Bernardo han con-
centrado buena parte de la poblacién dispersa, sobre todo por razones laborales, de
servicios y sobrevivencia. Tal es el caso de la comunidad de Makurawe o Colonia Pe-
flones, en San Bernardo, donde se concentrd una poblacién no planeada, incluyendo
a los profesores de primaria, por lo cual hoy estan solicitando escuela y transporte a la
Secretarfa de Educacién y Cultura, asi como agua potable.

Igualmente, otro gran nimero de rancheros chihuahuenses fueron asentandose
en San Bernardo en busca del servicio escolar para sus hijos.

A propésito de la ubicacion geogréfica y lingiifstica del grupo guarijio, nos pare-
ce mas convincente la aportacién que ha hecho el lingiiista norteamericano Wick

R. Miller:
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La lengua guarijio pertenece a la rama sonorense de la familia lingiifstica yuto-azteca, rama
que se ubica en el noroeste de la Repuiblica Mexicana. Hay poco més de 2000 (dos mil) adul-
tos que hablan la lengua, que se divide en dos dialectos: guarijio de la sierra y guarijio del rio.

El dialecto de la sierra se habla principalmente en el oriente del municipio de Uruachi
(con algunos hablantes en el municipio de Muris al norte y en el municipio de Chinipas al
sur) y en los alrededores de Arechuyvo, en el estado de Chihuahua.

El dialecto del rfo se encuentra al suroeste; la mayoria de los hablantes habitan a
orillas del rio Mayo y del arroyo Guajaray, al norte de San Bernardo, municipio de Ala-
mos, en el estado de Sonora. El nombre que los Guarijios de la sierra usan entre ellos
mismos es warihé y para los del rio makuli. Los del rio se llaman a si mismos wariho,
usando el término “tarahumara” para nombrar a sus vecinos de la sierra. Aunque los
dialectos sean distintos no son muy diferentes entre si. No hay mucho contacto entre los
dos grupos, y generalmente dicen los hablantes que es dificil el entendimiento mutuo.

Entre las lenguas sonorenses, el tarahumara y el guarijio forman un grupo muy li-
gado. Los tarahumaras viven en las sierras y cafiones al este y sur de los guarijios. Hay al
menos dos dialectos; del oeste y del este, y tal vez un tercero, del sur. (Miller, 1996: 21)

Segiin los datos del 1 Conteo de Poblacién y Vivienda 2005 del Instituto Na-
cional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI), en el estado de Sonora 1 036
personas de cinco afios de edad o mayores hablan la lengua guarijio. El anterior
registro censal, del afio 2000, habia registrado 732 hablantes.

Indumentaria

Hasta hace unos cincuenta anos, en Chihuahua los hombres vestian un faldellin de
manta y andaban descalzos. Se desconoce cudl era la indumentaria de la mujer. No
obstante, en las fotografias de Carl Lumholtz (1890) observamos el uso de camisa de
manga de una pieza y sombrero de palmilla en el hombre, asi como una especie de
falda larga de manta en la mujer.

Los vestidos de la mujer, actualmente de una sola pieza, estdn hechos con tela de
estampado floreado. Se cubren la cabeza con una pafioleta o un rebozo y como calzado
utilizan huaraches, aunque con frecuencia andan descalzas. Solamente para sus fiestas
confeccionan vestidos, color salmén o verde, de un brillo discreto y con encajes.

Hoy en dia, tanto en Sonora como en Chihuahua, visten de manera similar a los
campesinos de la regién. Los hombres muchas veces usan ropa de segunda mano vy,
como Unica prenda caracteristica, huaraches y sombreros que ellos mismos elaboran.
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Los jévenes, influenciados por la poblacion mestiza, usan botas vaqueras, cintos con
hebillas grandes, pantalén de mezclilla y sombrero.

Infraestructura y vivienda

A partir del otorgamiento de los ejidos colectivos, de la infraestructura para la ex-
traccién de agua, asi como de un programa de apoyo a la vivienda, los asentamientos
fueron haciéndose mas regulares, aunque todavia dispersos. Al menos se fueron si-
tuando en los alrededores de cuatro poblados estratégicos (Mochibampo, los Cone-
jos, Bavicora y Mesa Colorada). Habria que agregar que la residencia es patrilocal,
esto es, que la mujer se va a vivir a la comunidad o casa de los familiares del hombre.
Principalmente las viviendas se ubican en lo alto de los cerros, cerca de los arroyos o
pozos de agua, con relacién a sus poblados mas importantes.

La construccién de las casas es una tarea de los hombres, ellos cortan y aca-
rrean los troncos y la palma y fabrican los adobes.

La habitacién comin consta de un solo cuarto de planta rectangular; de piedra-
adobe y piso de tierra. Las paredes son hechas de varas de otate o pitahaya entreve-
radas, eventualmente revestidas con enjarre de barro. El techo de palma real es plano
o de dos aguas y esta sostenido por postes u horcones de arboles regionales como el
mauto. Las vigas son de pochote, tempisque o amapa. En la sierra, donde llueve y hace
frio, los techos son cénicos, o igualmente tienen dos caidas de agua, y estan hechos de
palma y zacate. A veces, los guarijfos habitan también en covachas (Cano Avila, 1978).

La mayorfa de las casas guarijio no cuentan con ningtin servicio doméstico; sélo
en Mesa Colorada se cuenta con una incipiente infraestructura hidraulica. La adqui-
sicién de plantas eléctricas depende de las posibilidades de cada familia que, por lo
regular, no son muchas.

Artesanias

Los guarijios de Sonora trabajan la palma, la madera, el barro y un poco de lana. Con
la palma elaboran sombreros, petates, petaquitas y guaris, especie de bolsas hechas
de palma y hojas de sotol.

Con la madera manufacturan méascaras para uso ceremonial, asi como muebles
domésticos. Para la venta elaboran figuras diversas, asi como violines y arpas he-
chos de palo chino y guisima, con cuerdas de tripa de chivo o de plastico. Los com-
ponentes de estos instrumentos se pegan con resina que se extrae de una orquidea
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conocida como “kiki”. No obstante, esta artesania se halla en proceso de extincion,
ya que solo hay dos o tres artesanos que se ocupan de esta labor.

Los articulos de barro (ollas, platos y cacerolas) se moldean a mano y carecen
de adornos. Regularmente tienen un uso doméstico o festivo.

Fabrican también angarfas, canastas hechas de ramas entrelazadas con tiras de cuero
crudo o fibra de agave, las cuales usan para cargar a los nifios en la espalda y como apa-
rejo de las bestias para el transporte de articulos varios. La elaboracion de cobijas de lana
en la zona de Bavicora es tarea exclusiva de algunas mujeres ancianas, las cuales todavia
utilizan el telar prehispanico.

Economia

Los guarijios, que carecian de tierras propias, han sido dotados recientemente de ellas
por la via ejidal, por lo que la agricultura constituye actualmente su actividad econémica
fundamental, aun cuando, por la pobreza de los suelos y la escasa productividad conse-
cuente, resulta precaria para cubrir las necesidades alimenticias, lo cual obliga a subsanar
estas carencias con la recoleccion de hierbas y frutos silvestres, la caza y la pesca.

El maiz generalmente se siembra en pequefios magiiechis o parcelas situadas en las
laderas de los cerros y el frijol en reducidas porciones de las vegas del rio Mayo y el arro-
yo Guajaray. Ultimamente, el cultivo del ajonjolf ha cobrado cierta importancia debido
a su valor comercial y a las facilidades crediticias que se han dado para el mismo, ya que
la planta prende en terrenos pedregosos. La calabaza también se siembra en cualquier
terreno. Otros cultivos secundarios son el arroz, la lechuga, el tomate y el tabaco.

La tecnologia empleada es la tumba, roza y quema, y las herramientas utilizadas
son la coa, barretas de fierro, azadones, palas y, en algunos casos, arados tirados de
mulas. No se usan fertilizantes ni insecticidas.

La ganaderia practicamente es inexistente, ya que solo algunas familias cuentan
con pequenos hatos de ganado caprino que obtienen al trabajar como medieros con los
ganaderos mestizos; estos animales se sacrifican para las comidas que realizan durante
las velaciones o celebraciones familiares.

Organizacion social
Los guarijios tienen un patrén de asentamiento muy disperso. Por lo general se agru-

pan en pequefos conjuntos de cuatro familias nucleares emparentadas entre si, cada
una con vivienda propia que dista entre si uno o més kilémetros, y constituyen de
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hecho una unidad de produccién, mediante la ayuda mutua cuando el caso lo re-
quiere, bien sea en las tareas agricolas o en la construccion de la casa.

Tanto el hombre como la mujer se casan muy jévenes. El hombre, a partir de los
15 afios y la mujer a partir de los 12. La tribu se ocupa de regular los matrimonios,
ademas de cuidar la transmisién de la lengua.

El matrimonio se realiza usualmente entre personas de la propia etnia, pero de-
bido a los lazos de parentesco tan extendidos y a su convivencia con los mayos, ta-
rahumaras y la poblacién yori o mestiza, es habitual el matrimonio con los miembros
hombres y mujeres de estos grupos.

Dada la dureza de la vida de los guarijios, que impide casi en lo absoluto la supervi-
vencia del hombre solo, los viudos, hombres y mujeres, poco tiempo después de haber
cumplido con las tres velaciones en homenaje de la persona fallecida, vuelven a contraer
matrimonio o a unirse libremente, muchas veces con personas de mucha mayor edad.

El compadrazgo aparentemente tiene poca significacién. Los padrinos de bau-
tizo o de boda son casi siempre los parientes mas proximos del padre del nifio o la
nifia, en el primer caso, o de los contrayentes en el segundo. Asimismo, también se
nombran padrinos de funeral.

Existe un acentuado respeto hacia los ancianos, pues los consideran poseedores
de gran experiencia y sabidurfa, por lo que se tiene muy en cuenta su parecer en re-
lacién con los problemas que afectan a la familia, a la comunidad o a la tribu.

Organizacion politica

La organizacion social y politica es la resultante de una combinacién de sus estructuras
tradicionales y de la adaptacion de estructuras provenientes del sistema occidental.

Pese a que los guarijios tuvieron por mucho tiempo un patrén de asentamiento
muy disperso, poco a poco lo han ido modificando debido a que se estdn concentrando
en poblados que tienen mayores ventajas, como los servicios, aunque siguen existiendo
ntcleos poblaciones que agrupan a cuatro o cinco familias emparentadas entre si, con
vivienda propia, distanciados a uno o dos kilémetros.

Es posible que el cacicazgo haya diluido, a través del tiempo, sus formas de orga-
nizacién tradicional, ya que entre ellos no se establecfan contactos ni estructuras de
este tipo, sus lazos de unidn se referfan a sus tradiciones y a su vida religiosa, repre-
sentada en las figuras del maynate, cantores, rezanderos y curanderos tradicionales
que oficiaban las ceremonias.

Aparentemente la vida politica de los guarijios cambi6 radicalmente a partir
de la década de 1970. En ese entonces, el canadiense Edmund Faurbert y el lider
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guarijio José Zazueta aprovecharon la estancia en Sonora del presidente de México,
Luis Echeverrfa Alvarez, para mostrarle un documento y solicitarle la dotacién de
tierras ejidales, asi como para pedirle el reconocimiento oficial de Zazueta como
gobernador tradicional de la poblacién guarijio.

Ademas de que este prop6sito se logrd, el presidente de la repiblica prometi6 que
se instalarfan oficinas del Instituto Nacional Indigenista en el 4rea guarijio para que se
analizara su situacion. Es asi como surge la primera organizacion politica de los gua-
rijios. Después de muchas luchas son entregados tres ejidos colectivos: Guajaray con
50 224 hectéreas, Buarapaco con 12 938 y Los Conejos con 6 318. Con ello surgieron
dos nuevas estructuras politicas ajenas a la cultura guarijio: las autoridades politicas o
gobernadores tradicionales y las autoridades ejidales, que aun cuando no las sienten
totalmente suyas, han sabido adaptarse a ellas.

Por orden de antigiiedad los gobernadores han sido José Zazueta Yoquivo, Pablo
Cautivo y Lino Leyva en Mesa Colorada, municipio de Alamos, y Cipriano Buiti-
mea, y Rafael Méndez en Los Bajios, municipio de Quiriego.

Los gobernadores tradicionales se deben elegir por voto popular cada tres afios,
pero en realidad no ha pasado asi, ya que el primer gobernador, José Zazueta, mantu-
vo el cargo hasta su muerte, al igual que Pablo Cautivo. El gobernador Cipriano Bui-
timea también durd varios afios en el cargo hasta que decidié renunciar. Existe otro
cargo, el de Consejo Supremo, aunque éste es mds bien un titulo simbdlico, porque
en realidad quienes tienen el poder de decisién son los gobernadores junto con las
autoridades ejidales, dependiendo del caso que se trate.

Por ejemplo, existe una asamblea ejidal por cada ejido, que se maneja segtin los
lineamientos establecidos por la Ley Federal de la Reforma Agraria, lo cual no quiere
decir que las autoridades ejidales no intervengan en las decisiones que conciernen a
la comunidad, de tal forma que, en ausencia del gobernador, el comisariado asume
sus funciones.

Religiosidad

Actualmente entre los guarijios no existen ni las mayordomias que son comunes a
un gran nimero de grupos de indigenas, ni tampoco las creencias de seres sobrena-
turales, excepto la veneracion del santo patrén local, de la que persisten vestigios
de la tradicién.

La fiesta principal que congrega a una buena parte de los guarijios de distintas
localidades, es la de San Isidro Labrador, la cual tiene un caracter propiciatorio para
pedir buenas cosechas. Para esta celebracién el gobernador convoca, con alguna an-
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ticipacién, a una reunion a la que asisten tnicamente los hombres. En ella se nombra
en forma consensada un “fiestero” principal o alaguasim y a dos personas més que
serdn sus ayudantes, las que deberdn encargarse de la recoleccion de las contribucio-
nes en dinero o alimentos de cada una de las familias, asi como de la construccién de
una ramada en la que tocaran los misicos. Una mujer organiza a las dem4s sefioras
para ayudar en las tareas de cocina.

En comparacién con otros grupos indigenas, el nimero de fiestas que celebran los
guarijios es muy reducido. Las principales son la Santa Cruz (3 de mayo), San Juan Bau-
tista (24 de junio), San Miguel Arcangel (29 de septiembre), Todos los Santos (2 de
noviembre), San Andrés (30 de noviembre), Virgen de Guadalupe (12 de diciembre) y
Noche Buena (24 de diciembre).

En todas las fiestas, salvo en las familiares, los gastos inherentes se efecttian con
la cooperacion de los vecinos del lugar y de las rancherias aledafas. Los festejos se
prolongan normalmente por dos o tres dfas, compartiendo abundante bebida y co-
mida, la participacién de conjuntos musicales compuestos por violinistas, arpistas y
la de los danzantes o pascolas.

Se tocan sones nativos, teniendo especial significacion el de La Iguana o “chijgiii”,
ya que al tocarse éste, los pascolas son conducidos por el alaguasim o “viejo de la fiesta”
ante el altar, donde deben arrodillarse y persignarse ante las imégenes de los santos y
luego los danzantes deben entregar a los musicos con frases burlescas y cémicas. Los
bailes que ejecutan son la tuburada y pascola, similares a los que tienen lugar entre
yaquis, mayos y tarahumaras.

Los ritmos son de dos tipos. Uno de éstos acompaiia los bailes de los pascolas, los
cuales realizan entre si diversos juegos de contenido erético. En las festividades hay,
ademas, otros divertimentos teatrales, entre los que cabe mencionar el del coyote y el
cazador, donde el dltimo trata de matar al primero para que no siga perjudicando los
sembradios de mafz. También hay otra serie de juegos, donde los principales protago-
nistas son los animalitos (pavo, cuervo, vaca, toro, matupari, etcétera), cuyo propdsito
es mostrar una moraleja final a los participantes-asistentes.

Relaciones interétnicas

Debido a sus relaciones de parentesco, los guarijios tienen un trato muy cercano con
los tarahumaras y mayos y en menor grado, con los pimas y yaquis, puesto que tam-
bién comparten algiin emparentamiento lingiiistico.

Durante determinados eventos religiosos o culturales se juntan a intercambiar ex-
periencias, como es el caso del Encuentro Yoreme que se ha celebrado desde 1999 en el
estado de Sinaloa.
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Cuando salen a vender artesanfas hacia otros mercados como Alamos o Navojoa
sOlo utilizan un protocolo comercial, en donde las relaciones son tipicas del vendedor-
comprador; en todo caso, estas relaciones son cordiales. Con los giieros o mestizos las
relaciones son variables; eventualmente se disputan el territorio y las relaciones son
hostiles. En otras ocasiones, los guarijios trabajan en los ranchos como peones y las re-
laciones son mds calmadas, aunque desiguales. Cuando llegan a coincidir en proyectos
similares como la crianza de ganado, las relaciones son inmejorables.

Segtin opinién de la gente, el suceso que los reivindicé como pueblo indigena
serrano se debe a las acciones del lider agrario José Zazueta Yoquivo, quien luchd in-
cansablemente, junto con otros lideres, hasta conseguir los terrenos ejidales que hoy
usufructdan.
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Macximiliano Muioz Orozco

Origenes
De acuerdo con la tradicién oral, los yaquis se originaron en un pueblo anterior:

Los surem eran seres pequenios que vivian hasta quinientos afios, tanto hombres como
mujeres; a los cien todavia eran jévenes. Comfan puros animales como liebres, pdjaros
y ratas y se los comian crudos, ya que no conocian el fuego; tampoco habia cuchillos, ni
mecates, asi eran. Vivian en llanos, en cuevas o en hoyos como zorras. En ese tiempo no
habfa caballos, ni mulas, ni vacas, pero abundaban los grandes animales.

Dicen que entonces hubo un palo que les hablé a los surem: “iSefiores!”... “IQué dird
el palo?”, dijo un sure. “Yo no le entiendo”, dijo otro. “Pues vamos a escucharlo nomas”,
dijeron, y se fueron veinte hombres a donde estaba el palo seco que estaba hablando. “(En-
tiendes?”, le dijeron. “iNo!”... “Entonces vamos por una muchacha”, dijeron los surem,
“veamos si ella entiende lo que dice el palo”, y se fueron los veinte hombres y le dijeron:
“Ah{ estd un palo que estd hablando pero no le entendemos”, y la muchacha dijo: “voy
para all4, a ver si le puedo entender”. “Nosotros te vamos a llevar”, dijeron los otros, y se
fueron con ella hasta donde estaba el arbol hablando. La muchacha supo lo que estaba
pasando en la tierra, en el mar y en el aire, pues asi le dijo el palo.

“Lo voy a escuchar a ver si le entiendo”, dijo la muchacha. Después agregé: “Dice
que vienen del mar, y vienen de los tres mares, mas all4 de Ia orilla del mar, de la otra
orilla, unos hombres altos llevando consigo curas que los van a querer bautizar; también
van a hacer iglesias en los pueblos para bautizar”. “iPero nosotros no queremos!”, dijeron
los surem. “Pero deberin creer en ellos y los van a bautizar y les van a dar comida cocida
con el fuego”. “iPero nosotros no queremos!”, dijeron algunos, pero eran muy pocos los
que querian ser bautizados, y los demas dijeron: “Nosotros no los vamos a esperar; ustedes
espérenlos, si los quieren esperar”. Unos se fueron al monte, otros se metieron al arroyo,
otros se metieron a la tierra y los otros se metieron al mar llevandose consigo el rio Sure.
Los que se metieron a la tierra son hormigas, otros son abejas y otros insectos.
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Asi como dijeron, los que vinieron de Espafia trajeron padres para bautizar a las
ochenta personas que habfan quedado conformes, crearon las ocho iglesias que hay en
los ocho pueblos y dejaron a los maestros los rezos, las visperas y las velaciones. Asf,
los surem se quedaron a procrear y sus hijos se bautizaron. Con el tiempo se hicieron
un poco mas altos, hasta que llegaron a nuestra estatura. Se bautizaron los ochenta
surem, pero aquellos que antes llegaban a los quinientos afios de edad, con el tiempo
no llegaron a la misma edad; asf, mientras mas altos se hacfan los hombres, menos
eran los afios que duraban. Las gentes que fueron a misa construyeron casas, los curas
les aconsejaban que no comieran cosas crudas ni carne con sangre, para eso les dieron
fuego, frijol, garbanzo, para que vivieran, ademds les trajeron caballos y otros trastes
més. (relato recopilado por Esteban Jiménez, 1994)

Antecedentes histéricos

La historia del pueblo yaqui estd marcada por un profundo sentimiento de autode-
terminacién y soberania que, a lo largo de casi cuatrocientos afios, los ha llevado a
continuos enfrentamientos armados con los diversos regimenes y autoridades poli-
ticas que han existido en el pafs.

En 1533, Diego de Guzman hace un primer intento por conquistar el territorio
yaqui. La empresa fracasé y solo a principios del siglo xvii Diego Martinez de Hurdai-
de realiza una segunda incursioén militar, la cual es derrotada nuevamente. Sin embar-
go, en esta ocasion se firma un pacto de paz con los yaquis, lo que finalmente permite
que los misioneros jesuitas Andrés Pérez de Rivas y Tomas Basilio sean aceptados y
ejerzan una importante influencia en la organizacion social y religiosa de la tribu.

Son ellos quienes inician la concentracién de los yaquis, hasta entonces disper-
sos en ochenta rancherias, en ocho pueblos: Cécorit o Espiritu Santo, Santa Rosa
de Bacum, San Ignacio de Térim, La Natividad del Sefior de Vicam, Santisima Tri-
nidad de Pétam, la Asuncién de Rahum, Santa Barbara de Huirivis y San Miguel
de Belem. También introducen cambios en el campo de la produccién econémica,
mediante la aplicacién de nuevas técnicas e instrumentos de trabajo agricola, la in-
troduccién de nuevos cultivos (especialmente el trigo) y la ganaderfa.

De 1734 a 1740 los yaquis se sublevaron por primera vez. Las causas de esta re-
belién no estan del todo claras. Algunos autores la atribuyen al abuso cometido por
algunos jesuitas contra la poblacion, en tanto que otros opinan que se debi6 a una
incapacidad de la organizacién misionera para satisfacer las necesidades de la pobla-
cién en crecimiento. Lo cierto es que esta sublevacién termina con la ejecucién de
los principales jefes yaquis.
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De 1741 a 1825 transcurre un periodo de paz, en el que los jesuitas son expulsa-
dos de la regién en 1767. El pueblo yaqui se convierte en el grupo indigena hegemo-
nico del noroeste del pafs, aunque con nuevas y mezcladas formas heredadas por los
misioneros que, con posterioridad, se expresaran en su cultura. En 1825, Ignacio Ju-
sacamea mejor conocido como Juan Banderas, encabeza una rebelién cuya finalidad
era proclamar la independencia de la Confederacion India de Sonora, que aglutinaba
a los yaquis, los pimas bajos, los 6patas y los mayos. La paz se firma en 1826, pero, a
pesar de ello, el gobierno inicia un sistematico ataque en contra de los yaquis.

En 1875 se realiza un nuevo levantamiento armado, esta vez encabezado por José
Maria Leyva “Cajeme”, con los mismos propésitos de Juan Banderas. Cajeme orga-
niza las milicias en cada pueblo para defensa del territorio y revitaliza la estructura
heredada de la colonia, pero es derrotado.

En 1885 este caudillo se vuelve a rebelar, en esta ocasién como respuesta a la
amenaza del gobierno federal de colonizar sus tierras. En abril de 1886, Cajeme es
aprehendido y ejecutado por las tropas federales.

La época porfirista comprende de 1885-1910 y se caracteriza por una politica
de supresion de las formas de propiedad tradicional y comunal, con el firme propé-
sito de transferir las tierras a manos de propietarios libres que introdujeran medios
modernos para aumentar la productividad de las mismas.

En 1889 se construyeron cinco canales que salfan directamente del rio yaqui para
irrigar las mejores tierras de los grandes latifundistas desde Cécorit hasta la Costa.
Al iniciar el proceso de colonizacién el gobierno porfirista emprende una campafia
de deportacién y exterminio de la tribu, envidndose a mas de quince mil yaquis a
Yucatan, Veracruz y Quintana Roo a trabajar en las fincas de henequén y tabaco
como esclavos y, en el mejor de los casos, a engrosar las filas de los ejércitos federales.
Mientras tanto, la batalla de los yaquis por su territorio continda, encabezada aho-
ra por Juan Maldonado, conocido como Tetabiate. Tetabiate emprende una lucha
desestabilizadora en la sierra de Bacatete, hasta que el 15 de mayo de 1897 se llega a
un acuerdo de paz con las autoridades. Sin embargo, la oligarquia se apodera de una
porcién del territorio yaqui, el cual empieza a ser deslindado y repartido, iniciAndose
asf la colonizacién de las mejores tierras.

Muerto Tetabiate en 1901, le suceden los jefes Luis Bule, Ignacio Mori, Luis Espi-
nozay Luis Matuz, quienes tratan de hacer respetar a toda costa la soberanfa territorial
de su pueblo y su derecho a la autodeterminacién en materia de gobierno. Diezmados
y perseguidos, los yaquis se refugian en la sierra, donde contindan la lucha de escara-
muzas hasta 1913.

En 1926, el presidente de la reptblica, Alvaro Obregén, abre otras cincuenta mil
hectéreas a la colonizacién, lo que desata un nuevo levantamiento que se prolonga
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hasta fines de 1929, fecha en que el licenciado Emilio Portes Gil, nuevo presidente,
firma un convenio de paz con el grupo.

Finalmente, en 1939, y bajo el régimen presidencial del General Lazaro Carde-
nas, son legalmente reconocidas cuatrocientas ochenta y nueve mil hectéreas como
propiedad del pueblo yaqui, al mismo tiempo que se autoriza la utilizacién de cin-
cuenta por ciento de las aguas almacenadas en la presa La Angostura para el riego
de sus tierras.

Este reconocimiento a la legitimidad de las demandas yaquis puso fin a los le-
vantamientos, que a lo largo de cuatro siglos posibilitaron la permanencia de la cul-
tura yaqui.

Ubicacién y medio ambiente

El pueblo yaqui reside en la parte sureste del estado de Sonora en los municipios de
Guaymas, Bacum y Cajeme, en una superficie de 4 890 kilometros. La regién com-
prende un 4rea serrana (la sierra de Bacatete), una costera (que va de Bahfa de Gua-
simas a Bahfa de Lobos) y el valle, donde se localizan los campos agricolas y el Distrito
de Riego N-° 18.

Los limites del territorio yaqui son: al norte, el valle de Guaymas; al sur, el valle
del Yaqui, y al oeste, el golfo de California o mar de Cortés.

La tribu se halla distribuida principalmente en ocho pueblos: Vicam (primera ca-
becera), P6tam (segunda cabecera), Loma de Guamichil, R4hum, Térim, Bacum, Pi-
tahaya o Belem y Huirivis. Estas poblaciones se encuentran ubicadas a lo largo de la
margen derecha del rio Yaqui.

El clima de esta zona es semidesértico y extremoso, registrdndose temperaturas
de hasta cincuenta grados centigrados en el verano, en tanto que en el invierno llegan
a descender hasta 3.2 °C. Las lluvias son escasas, presentandose esporadicamente en
verano y en invierno.

El rio Yaqui, que corria a lo largo de la regién, antiguamente irrigaba y fertili-
zaba las tierras bajas al desbordarse durante el verano y el invierno. Sin embargo,
a partir de 1950, el rio Yaqui ha quedado practicamente seco al concentrarse sus
aguas en las presas Lazaro Cérdenas (La Angostura), Alvaro Obregén y Plutarco
Elias Calles. El agua de estas presas también est4 destinada a irrigar las tierras del
Distrito de Riego N.° 41 del valle del Yaqui, actualmente en manos de prosperos
agricultores no indigenas beneficiarios de la colonizacién de las tierras despojadas
a los yaquis.

La vegetacion y su distribucion regional es la siguiente:
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Region 1. Se desplaza de norte a sur:

* Agrupacién de haléfitos (asociacion de arbustos de tipo haléfito) de poca altu-
ra, con tallo y hojas suculentas, ademas de hierbas y algunos zacates perennes:
saladito, zacate liebrero, zacatén alcalino.

* Manglar. Es una vegetacién caracteristica de esteros y bahias donde se mez-
cla el agua dulce con el agua del mar: mangle dulce y mangle negro.

* Matorral arborescente. Comunidad arbustiva de porte medio: mauto, gtasi-
ma, palo brasil.

* Matorral arbocracicaulescente. Arbol de tallo gueso: pitahaya, mezquite, palo
fierro.

Region 1. Se localiza principalmente al sur de Sonora, comprendiendo la sierra de
monte bajo y alto.

* Selva Baja Caducifolia. Comprende arboles medianos y grandes. Eventual-
mente mudan de follaje: amapa, pochote, tabachin.

La fauna de la region es variada, con animales de caza como el venado, jabali,
codorniz y conejo, asi como especies salvajes como gato montés, tigrillo, etcétera.

En cuantos a los recursos minerales, se estima que existen yacimientos de oro,
plata, cobre y carbon mineral en la sierra del Bacatete, los cuales no han sido ex-
plotados hasta la fecha.

Alimentacion y salud

La base de la alimentacién del pueblo yaqui se sustenta en los cultivos que cose-
chan en sus tierras, como frijol, trigo, papa, chile, tomate, etcétera, asi como en pro-
ductos que adquieren comercialmente: harina, azicar, café, leche y aceite, ademas
de los refrescos embotellados que ya forman parte de la dieta del mediodia. En las
comunidades aledafias a bahia de Lobos se completa la alimentacién con pescados
y mariscos “cahuamanta”, lisa, curvina. En las gudsimas se captura camarén vy jaiba,
los cuales son para consumo doméstico y para venta.

En las festividades m4s representativas de cada pueblo, regularmente se consumen
una o dos vaquillas, las cuales son cocinadas en forma de estofado o, bien, como un sa-
broso “wakabaki”, acompanado de arroz y tortillas “sobaqueras”. En celebraciones espe-
ciales como Cuaresma se acostumbra a comer nopalitos con chile, romeritos, chacalitos,
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pescado en caldo y capirotada. Cuando, eventualmente, van de cacerfa, en la época de
invierno, el venado y el jabali son los platillos més codiciados. Los frutos de la temporada
de lluvias como la pitahaya, los quelites, el mezquite y el guamichil también son apro-
vechados, principalmente para recordar sus antepasados silvestres. Los fines de semana
salen a comer fuera de sus casas, a Ciudad Obregén, Vicam, Guaymas o Hermosillo.

Sin embargo, un estudio realizado por el Centro de Investigaciéon en Alimenta-
cién y Desarrollo (c1aD) en el afio 1995 revel6 que en los pueblos con mayor concen-
tracién de gente (Vicam y Pétam), los nifios de origen yaqui estaban mas desnutri-
dos que los nifios mestizos o yoris que viven en la misma region, lo cual supone una
mayor pobreza o una desinformacién nutricional.

La salud del pueblo yaqui ha sido atendida tanto con recursos provenientes de la
medicina institucional como con recursos provenientes de la medicina de curanderos.
Segtin las creencias de los yaquis, en caso de que la filiacién de las enfermedades sea
occidental (gota, tuberculosis, célera, rotavirus), se atienden con los médicos. En cam-
bio, si los padecimientos obedecen a causas naturales o puestas por algin curandero
(susto, asoleadas, tripa ida, empacho), se atienden con los terapeutas tradicionales que
pertenecen a la tribu yaqui. Cada pueblo cuenta con ocho o diez especialistas, aunque
no asi con otros recursos necesarios. La clave de la medicina de curanderos consiste en
clasificar las plantas, minerales y animales, asi como en determinar si las enfermedades
son frias o calientes. Una vez hecho el diagnéstico se aplica un remedio frio (copalquin,
hierba del pasmo) cuando la enfermedad es caliente (pasmo, calentura) y viceversa; los
resfriados se tratan con medicamentos calientes (gordolobo, canela, eucalipto).

Las parteras son las tnicas especialistas que tienen un trato con el sistema insti-
tucional de salud. Ademas de recibir un reconocimiento y la legitimacién comunita-
ria, han participado con el sector salud en cursos de capacitacion. El reconocimiento
del resto de los terapeutas tradicionales hoy en dia no ha progresado.

Durante algunos encuentros de curanderos, en diferentes pueblos se ha dicho
que una solucién intermedia al problema de la salud de los pueblos yaquis consiste
en dotar de recursos farmacoldgicos y terapéuticos a clinicas atendidas tanto por
doctores como curanderos.

Demografia y lengua
De acuerdo a los datos proporcionados por el Instituto Nacional de Estadistica, Geo-
grafia e Informatica (INEGI) en el 1 Conteo de Poblacién y Vivienda 2005, la can-

tidad de personas de cinco afios y mas que hablan la lengua yaqui son 13 552. Sin
embargo, los profesores de la regién consideran que esta cifra asciende a cuarenta
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mil. Se hallan concentrados fundamentalmente en Vicam y Pétam. Aunque existen
asentamientos yaquis en Hermosillo y Arizona, su poblacién no se contabiliza, dado
que en Hermosillo no se habla la lengua y a que los censos nacionales no incluyen
territorio externo.

En multiples ocasiones la poblacién yaqui ha sido diezmada, sobre todo debido
a los enfrentamientos bélicos, asi como a la deportacién de que fueron objeto du-
rante el porfiato. A partir de la firma de paz en 1929, la poblacién ha estabilizado su
taza de crecimiento, a tal grado que los jévenes y adultos suman la mayoria.

De acuerdo a la clasificacion proporcionada por Swadesh y Arana, el yaqui per-
tenece a la familia pima-cora del tronco yuto-nahua, por lo que estd emparentado
con mayos, guarijios, pimas y papagos. Se habla normalmente en el seno de la fami-
lia y entre los miembros del grupo, aun cuando se hallen en presencia de extrafios.

Noventa por ciento de los yaquis es bilingiie en espafiol, mientras que el diez por
ciento restante habla solamente en yaqui, aunque algunos hablan también el mayo.

Es comiin encontrar una gran cantidad de sonidos vocdlicos en la lengua yaqui,
aunque por ahora veremos cinco, los cuales suenan parecido al espafiol, éstos son: a,
e, i, 0, u. Los sonidos consondnticos son quince: b, ch, g, j, k, [, m, n, 71, p, 1, s, t, w, y.

Indumentaria

Los yaquis se visten de la misma manera que el comiin de los campesinos nortefios. Los
hombres usan paliacates y mascadas de vivos colores alrededor del cuello; pueden usar
huaraches, zapatos o botas, portan cinturones de cuero y, en ocasiones, llevan fundas
con navajas o cuchillos, que, sobretodo, utilizan en el campo.

Las mujeres usan blusas y faldas holgadas de telas floreadas y vivos colores. Bajo
las faldas se acomodan varias piezas de manta o percal que las hacen aparecer mas
abultadas. Usan rebozo y generalmente llevan el pelo largo trenzado con cintas de co-
lores. Las arracadas de oro, los collares y broches para el cabello también forman parte
de la indumentaria de la mujer. El vestido de los nifios es similar al de los mayores.

Infraestructura y vivienda
El territorio yaqui cuenta con una buena infraestructura de vias de comunicacion. El
Ferrocarril del Pacifico fue durante més de cien afios un importante medio de trans-

porte y de carga. Hoy en dia Ginicamente se detiene para abastecerse en las estaciones
de Vicam Estacion, Lencho y Corrales. La carretera internacional pasa por Guaymas-
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Empalme y Ciudad Obregén, con algunos ramales hacia los principales poblados como
Loma de Bacum, Térim, Vicam Pueblo, P6tam y Pitahaya. Algunos caminos de terra-
cerfa los comunican con més de cuarenta rancherfas, asi como con el rancho de Agua-
caliente, que es donde la tribu tiene su ganado. Los autobuses solo entran a Pétam,
Vicam y Loma de Bicum. En cuanto a los servicios de medios de comunicacion, se
puede decir que sélo en Pétam y Vicam hay casetas telefénicas de larga distancia, as
como teléfonos domésticos o, bien, celulares. La oficina de telégrafos y correos se ubica
en Vicam Estacién. La radio comercial se escucha en la mayor parte de los pueblos
yaquis.

Todos los pueblos cuentan con servicio de energia eléctrica por parte de la Co-
misién Federal de Electricidad (CFE). Anteriormente tomaban agua del canal que
irrigaba los campos de cultivo. Esta agua provenia de la presa El Oviachic. En al-
gunos pueblos, como Loma de Bacum, se han hecho perforaciones de pozos para
extraer agua, de tal manera que la bomba “Tetabiate” mandaba agua a Bataconsica
y Bacum. Sin embargo, la potabilizacion del agua es reciente y se hizo mediante un
acuerdo con el gobierno estatal.

La mayor parte de las escuelas primarias forman parte del sistema educativo bi-
lingiie-indigena, mientras que las secundarias y el bachillerato estén incorporados a la
Secretaria de Educacién Pdblica (SEp).

La habitacion del yaqui es bastante simple. Generalmente se compone de tres sec-
ciones: recidmara, cocina y enramada o portal. La estructura es de horcones de mezquite
plantados en el suelo y paredes de carrizo entretejidos. El techo es fabricado de carrizos y
esteras, cubierto por una capa de tierra. Las viviendas tienen servicios de la luz eléctrica
y de agua de pozo o entubada.

El mobiliario es bastante pobre y precario: catres de metal o madera o, bien,
tarimas de madera cubiertas con cartén y carrizo.

Poseen algunas sillas, mesas, bancos bajos y cajas de cartén o madera donde se
almacena la ropa. En la cocina se utilizan hornillas y braseros de barro, asi como en-
seres de peltre, metal, barro, bules y guajes. Por fuera del solar se observan cultivos
de plantas medicinales de uso doméstico.

Economia
La actividad fundamental de la economia yaqui es la agricultura, en la que trabaja la
mayor parte de la poblacién. Los productos que se cultivan en el valle del Yaqui son:

cértamo, soya, algodén, garbanzo, sorgo, maiz, tomate, alfalfa, chicharo, chile, hortalizas,
naranja y limén. Estos productos se destinan al mercado nacional y al consumo interno.
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De las cuatrocientas ochenta y nueve mil hectareas del territorio yaqui, slo veinte
mil estén irrigadas y son propias para el cultivo, aunque de éstas, siete mil tienen proble-
mas de alta concentracién salina, desnivelacién y drenaje, de tal manera que el nimero
de hectéreas aprovechables se reduce a trece mil. Se estima que cerca de cuarenta mil
hectareas han sido invadidas por ejidatarios y pequefios propietarios.

Existe la posibilidad de utilizar para el cultivo o la ganaderia cerca de doscientas mil
hectdreas, pero se tiene el problema de la falta de agua. Si bien es cierto que, por decreto
presidencial, se concedié a los yaquis el aprovechamiento de cincuenta por ciento de los
escurrimientos almacenados en la Presa La Angostura, esta resolucién no paso de ser
s6lo un enunciado, ya que el agua se destind, en su mayor parte, a irrigar las tierras de
los agricultores prominentes.

La escasez del agua ha conducido a la casi desaparicién de algunas rancherias, que
ante la carencia del liquido han quedado practicamente abandonadas por sus habitan-
tes. Por este mismo motivo y por haberse destinado gran parte de los pastizales a las
labores agricolas, la ganaderfa ha disminuido sensiblemente.

Ademas de los problemas del agua y de la tierra, los yaquis han enfrentado serias
dificultades en cuanto a la comercializacién de sus productos y a la obtencién de cré-
dito agricola. Esto los ha obligado a arrendar su propia tierra y a ofrecer su fuerza de
trabajo como jornaleros agricolas, en algunas ocasiones hasta en sus propias parcelas.

A partir de 1953, los yaquis se han organizado en sociedades y grupos de crédi-
to, con un promedio de diez miembros por cada sociedad y diez hectareas de riego
por socio.

Un sector minimo se dedica a la pesca en Bahia de Lobos, en donde se obtiene
lisa, curvina, pulpo, ostién, mientras que en los esteros se captura el camarén. Tam-
bién se practica la caza del venado, coyote, conejo, liebre, rata de campo y tuza. La
piel de esa tltima se utiliza en la manufactura de tambores.

Artesanias

Los yaquis solian producir objetos de cerdmica y cesteria, al igual que de madera y
curtido de cuero. Sin embargo, a finales del siglo xix y, debido probablemente a su
azarosa historia de persecuciones y guerras, la produccion de estos utensilios casi ya
no se realiza.

En la actualidad, la produccion de artesanias se remite a la elaboracion de méscaras
y tambores utilizados en sus ceremonias. La confeccién, bordado y tejido es una actividad
permanente de la mujer. El ajuar de venado, matachin, pascola y fariseo regularmente
se elabora con fines rituales, aunque eventualmente tenga algunos usos ornamentales.
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Hacia el afio 2000 un grupo de mujeres se organizé en una cooperativa para comer-
cializar las artesanias; sin embargo, este proyecto no progresd, por lo que los producto-
res tuvieron que valerse nuevamente de los intermediarios para negociar sus objetos.

Organizacion social

La base de la organizacién social es la familia nuclear. Los matrimonios jévenes se
van a vivir a la casa de los parientes de la madre y heredan a través del padre. En el
interior de la familia, los ancianos desempefian un papel importante. La autoridad
méaxima es el padre, quien es el sostén econdmico, tiene injerencia en la educacién
informal de los hijos y colabora en algunas actividades agricolas y religiosas.

Las tareas de la mujer son el cuidado de los hijos y de los ancianos, adem4s de
que realizan las labores de tipo doméstico, aunque también contribuye al sosteni-
miento econémico de la familia, sobre todo mediante actividades comerciales. El
papel que la mujer juega en la vida del grupo es muy importante, ya que participa
normalmente en los asuntos econdmicos, sociales y politicos de la comunidad. Los
nifios, desde muy temprana edad, ayudan en las labores domésticas.

El compadrazgo funciona como un tipo de parentesco espiritual de gran impor-
tancia para el yaqui y comprende diversas formas y modalidades. Hay compadres de
bautizo, matrimonio, luto y rosario de difunto.

El matrimonio tradicional se lleva a cabo a través de intermediarios que piden a
la novia. Se realiza solemnemente en la iglesia del poblado, aunque es bastante co-
mun la unién libre. De cualquier manera, se reafirman los lazos de parentesco.

Organizacion politica

Los pueblos yaquis o comunilas cuentan con autoridades propias tanto civiles, mili-
tares como religiosas. Poseen un cuerpo legislativo y una serie de normas establecidas
por la tradicién. Las autoridades de cada poblacion se componen de un Kobanao (go-
bernador), un pueblo yowe (pueblo mayor), un capitdn, un comandante, un temasti-
mol (maestro littrgico), una kiyohteyowe (maestra littrgica) y la tropa, formada por
el resto de la poblacién. Ademas de estos cargos, en cada pueblo se elige por consenso
a un secretario que auxilia al gobernador. Incluso se nombra un secretario general
para todos los pueblos.

Los cargos son vitalicios, a excepcién del kobanao, el cual es elegido anual-
mente.
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Todos los domingos, o cuando hay problemas urgentes que tratar, se reinen las
autoridades de los pueblos para deliberar y discutir sobre los problemas que aquejan
al grupo, asi como para solucionar los conflictos de orden judicial, sobre todo cuan-
do hay intromisién de autoridades externas a la tribu.

Si existe algin problema que afecte la vida de los pueblos, se realiza una asamblea
o comunila general de las ocho poblaciones, con la asistencia del secretario general,
residente en Potam.

Religiosidad

Dentro de la cosmogonia yaqui, la muerte se presenta como algo natural y como una
etapa transitoria, ya que consideran el alma como inmortal. En los funerales hay una
serie de danzas, festejos y actos rituales de acuerdo a la jerarquia del difunto. Duran-
te el luto hay determinados tabies de limpieza y purificacion y, posteriormente, hay
ceremonias especificas para recordar a los muertos en las que abundan las ofrendas,
la comida, la bebida, la masica y la danza.

Los yaquis poseen un alto sentido de religiosidad que impregna gran parte de
sus actividades y que se manifiesta, sobre todo, en las danzas y las festividades colec-
tivas. Tienen una organizacion jerarquica de autoridades religiosas con una diferen-
ciacién para cada ocupacién. Tienen danzas de caricter civil o religioso que se pre-
sentan en las diversas festividades. Entre ellas destacan la del venado, el pascola y
la del coyote, que son de una gran plasticidad y con fuertes raices prehispanicas, asf
como la danza de los matachines, que es de origen hispanico, y la de los chapayecas.

Las ceremonias mas importantes son las de Cuaresma y Semana Santa, mismas
que se celebran con gran suntuosidad en cada uno de los pueblos, asi como la fiesta
de la Virgen del Camino que retne a todos los pueblos, ademas de la de los santos
patronos de cada poblacién; por ejemplo, el dia 24 de junio se celebra en Vicam
Pueblo la Fiesta de San Juan, con feria, juegos pirotécnicos, bailes y musica.

Relaciones interétnicas

Al considerar la historia del pueblo yaqui salta a la vista el fuerte sentimiento de iden-
tidad étnica del grupo y la voluntad de autodeterminacién, manifestaciones de su pro-
longada resistencia a la dominacién y a la defensa de su territorio.

En la década de 1980 la tribu yaqui negocié tanto con el gobierno federal como con
el gobierno estatal su Plan Integral de Desarrollo, obteniendo un singular éxito.
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Ceremonias yaquis

Pueblo Celebracion Fecha Evento
Vicam, P6tam, Rdhum, Huirivis, Be- Cambio de go- Enero 6. Cambio de Goberna-
lem, T6rim, Loma de Bdcum y Loma bierno. dores de cada uno de
de Guamdchil. los ocho pueblos.
Cécorit, Loma de Bacum, Térim, Vi- Cuaresma. De febrero La pasién y muerte
cam Pueblo, R4hum, Huirivis, Belem, a abril. de Nuestro Sefior Je-
Guisimas, Loma de Guamdchil, Co- sucristo.
lonia Militar.
San Ignacio de Térim. Santa Cruz.  lal3 Hacen una cruz de ra-
de mayo.  masde sauceylas cuel-
gan en el frente de sus
casas.
Pétam y Tetabiate. San Isidro 14y 15 Peticion de lluvia.
Labrador. de mayo.
Pétam, Rio Yaqui. Santisima De mayo a  Amarran al nuevo fies-
Trinidad. junio tero.
(variable).
Rahum, Rio Yaqui. Corpus Christi. De mayo a Procesiones, compro-
junio misos.
(variable).
Vicam Pueblo. San Juan Bau- Junio 24.  Elbautiz6 de Jests en
tista. el rfo.
Loma de Bacum. Fiesta del Julio 2. Matachines y juegos
camino. mecanicos.
Bataconsica, Las Guésimas. La Virgen del Julio 16. Las danzas efectuadas
Carmen. durante esta celebra-
cién son: pascola, ve-
nado y matachines.
San Ignacio de Térim. San Ignacio de Julio 31. Procesiones y rezos.
Loyola.
Vicam Pueblo, P6tam, Rédhum, Hui- Dia de los An- Nov. 1. Se ponen ofrendas en
rivis, Pitahaya, Térim, Loma de Gua- gelitos. las casas de los que tie-
mutchil y Bacum. nen nifos difuntos.
Vicam Pueblo, P6tam, Rahum, Hui- Dfia de Difun- Nov. 2. Les ponen una ofrenda
rivis, Pitahaya, Térim y Bacum. tos. frente a la cruz de mez-
quite que esta frente a
la casa.
Comunidad de Oro (perteneciente al San Francisco Dic. 3. Las personas que ama-

pueblo de Pétam).

Javier.

rran al nuevo fiestero.
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Posteriormente se creé una organizacién interétnica liderada por los yaquis. Igual-
mente instrumentaron un Plan de Educacién Bilingiie.

Desde 1997 participan activamente en las tres regidurias étnicas que les corres-
ponden, por encontrarse distribuidos en tres municipios.

Igualmente, en territorio yaqui se han organizado encuentros interétnicos de
miusica y medicina tradicional, asi como eventos deportivos. Por su parte, la radio
de Etchojoa, “La voz de los tres rios”, ha difundido desde 1995 la cultura de guari-
jlos, mayos y yaquis.
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Ubicado en el centro de la comunidad, la visita al panteén es una actividad que se practi-
ca todos los dias.
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Mrujeres yaquis en el interior del templo de Vicam Pueblo.
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Marcelino Ruiz Preciado, danzante de

venado del barrio La Matanza de Her-
mosillo.

~

Tonatiuh Castro Silva. %

Chapayekas o fariseos.
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Antolin Vdzquez Valenzuela
Cruz Elizabeth Encinas Yocupicio

Origenes

Antes de la llegada de los conquistadores el pueblo yoreme (mayo) tenia su propia con-
cepcion sobre el mundo, pues ellos rendian culto al sol, a la luna y a algunos animales sa-
grados como el venado; a éste se le atribuian las cosas buenas que le llegaban al hombre,
en contraposicion al coyote, que es un animal maligno, cosmovisiéon que actualmente
se representa a través de las danzas tradicionales del pascola y del venado.

Varias de estas creencias ancestrales atn se conservan. En el sol se hace la repre-
sentacion del hombre y en la luna de la mujer, por lo que, cuando alguno de estos dos
astros se eclipsan, se tiene la creencia de que han enfermado o estan débiles y que po-
drfan causar severos perjuicios. Cuando el sol se eclipsa dicen que enfermarén y moriran
muchos hombres y, cuando es la luna la que se eclipsa, dicen que enfermaran y moriran
las mujeres, asi como todo lo que esté en proceso de reproduccion (plantas y animales).
Cuando esto sucede, hacen sonar objetos metélicos y tambores para despertar al sol o la
luna, alejar los males y no morir.

Segiin la antigua leyenda de la tradicion oral la palabra mayo significa “a orillas”,
por vivir éstos originalmente a la ribera de los rios Mayo y Fuerte.

La gente mayor cuenta que anteriormente los mayos y yaquis eran un solo gru-
po, que vivian juntos y entre ellos no habia distincién alguna, pues todos se consi-
deraban de una sola familia, todos eran hermanos y ya entonces habia cobanaros o
gobernadores. Se cuenta que el grupo era atacado e invadido constantemente por
otros grupos, por lo que se convocé a una reunién a todo el pueblo yoreme y se acordd
enviar a un grupo de familias para que habitaran las orillas de los dos primeros rios
que encontraran a fin de contar con mas territorio y defenderse del enemigo.

El gobernador mayor fue quien dio la orden; dijo asi a las familias elegidas: “Eme’e
mekem sak’ka aman goy badwe mayoam bicha jibapo bechibo ama joanake” (“Vayanse lejos
a vivir a orillas de los dos primeros rios que encuentren por siempre”). De esta forma,
la palabra mayo viene de la orden que dio el gobernador, quien pronuncié mayoam,
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que significa “a orillas”. Por esto se dice que los mayos viven a orillas de los rio Mayo
y Fuerte. En cada ro formaron los ocho pueblos; en el Mayo: Santa Cruz o El Japare,
Etchojoa, Pueblo Viejo (Navojoa), Tesia, Camoa, Conicarit, Macoyahui y San Ignacio
Cohuirimpo; en el Fuerte: Ahome, Zapotitlan, Mochicahui, Charay, Tehueco, Baime-
na, Pueblo Vaca y Pueblo Toro.

Antecedentes histdricos

El territorio mexicano es rico en diversidad cultural y lo constituyen pueblos indige-
nas arraigados en sus lenguas; uno de estos pueblos son los mayos, que desde hace
muchos afios pertenecen al los estados de Sonora y Sinaloa, aunque la mayor perte-
nencia se localiza en la region sureste de Sonora, comprendiendo Navojoa, Etcho-
joa, Huatabampo, Alamos y El Quiriego, donde se ubican en las orillas del rio Mayo.

En Sonora su territorio abarca una superficie aproximado de 17 424 km?. Su cli-
ma es célido seco. El ntiimero de individuos que integraban la familia mayo, segin el
recuento que se realizé por los primeros misioneros en el afio 1520, ascendia a veinte
mil, los cuales estaban distribuidos en diversos grupos tepehuis, macoyahuis y conicari;
todos hablaban el mismo idioma cahita y se encontraban intimamente relacionados
entre sf (Calvo Berber, 1958).

Los mayos se distingufan por ser de mediana estatura, robustos y bien conforma-
dos, de mirada apacible, inteligentes y laboriosos. Se destacan hasta el presente en
la manufactura de telas trazadas y mantas de lana y algodén que tejen en aparatos
imperfectos fabricados por ellos mismos. Estas son algunas de las cualidades que dis-
tinguen a la familia mayo y que fueron determinantes para que vieran con simpatia
a los espafioles (Calvo Berber, 1958).

En efecto, en 1531 tuvieron el primer contacto con los espafioles, concretamente
con el ejército de Nufio de Guzmén, pero fue hasta 1564 que se dio el primer estableci-
miento formal de los espafioles en este territorio, a partir de la construccién del Fuerte
de Montesclaros. Asimismo, la influencia de los jesuitas, tras su llegada en 1591, y quie-
nes ayudaron a un gran niimero de mayos, fue decisiva para la pacificacién, de tal forma
que los mayos se ofrecieron a trabajar en la obra de buena voluntad, sin ser llamados.

Las tendencias de los mayos eran més bien por la paz, no obstante los conflictos que
sostenfan anteriormente con los yaquis. Si bien hubo luchas entre mayos y espafioles, los
primeros buscaban la posibilidad arreglar sus diferencias. Aun asi, correspondié a Diego
Martinez de Iturralde vencer militarmente a los mayos y firmar su sometimiento a la
corona espafiola en 1599. Luego de la firma en 1614 se inicio la colonizacién y la evange-
lizacién a cargo del jesuita Pedro Méndez, quien se encargo de construir siete capillas, las
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cuales funcionaron como ejes integradoras de las comunidades de la regién. Los jesuitas
fueron decisivos, pues los mayos apreciaron los conocimientos de los europeos en cuanto
al desarrollo de la agricultura, ademas del interés que desperté entre ellos el mundo reli-
gioso de los misioneros.

Los Jesuitas recorrieron Sonora fundando los ocho pueblos méas importantes de la
region: Pueblo de Santa Cruz o El Jipare (1614), Etchojoa (1614), Cohuirimpo (1614),
Navojoa o Pueblo Viejo (1614), Tesia (1614), Camoa (1614), Conocarit (1621), Ma-
coyahui (1622).

Cada uno de estos pueblos cuenta con sus congregaciones que conforman al gru-
po mayo y cada uno se distingue por su iglesia tradicional mayo. En 1684 se inicia la
explotacién minera en Alamos y es entonces que la situacién sociocultural comienza
a cambiar con la continua llegada de gente atraida por la posibilidad de explotar el oro
y la plata, lo cual condujo al desplazamiento de los mayos de esa region.

En 1700, la regién que abarca Sinaloa y parte de Sonora pertenecia a la provincia de
Nueva Vizcaya, dependiente de la audiencia de Guadalajara. Aunque la autoridad for-
mal recafa en el poder militar, el control lo ejercian los jesuitas, dado que la experiencia
les indicaba que la religién era un mejor instrumento para ello. Aun asi, los mayos, los
yaquis y otros grupos empezaron a cuestionar el que los jesuitas dispusieran las formas de
gobierno y decidieran quiénes ocuparfan los cargos claves. Esta situaciéon molest a los
yoremes, ya que cada vez se extendia més la presencia de los espafioles y, en consecuen-
cia, se incrementd el despojo que éstos segufan haciendo de las tierras indigenas, lo cual,
finalmente, en 1740, ocasion6 un levantamiento de mayos y yaquis dirigido por el lider
yaqui Juan Calixto, o Muni. Al término de esta guerra, de la cual los espafioles salieron
victoriosos, sigui6 un periodo de paz que duré hasta 1825.

En el siglo x1x ocurren otros alzamientos yaquis, como los dirigidos por Juan Ban-
deras, Cajeme y Tetabiate, en los que fue importante la participacién mayo.

Ubicacién y medio ambiente

El grupo mayo se encuentra ubicado en el sur del estado de Sonora y norte del estado
de Sinaloa. Sus limites son, al norte, con el grupo étnico yaqui; al este, con el grupo
étnico guarijio, y al suroeste con el mar de Cortés o golfo de California. Sus altitudes
van desde los cinco a los dos mil metros sobre el nivel del mar.

La mayor concentracién se encuentra en las poblaciones més cercanas al rfo, prin-
cipalmente en los municipios de Navojoa, Etchojoa y Huatabampo, aunque también
se encuentran en menor cantidad en los municipios de Alamos, El Quiriego y Benito
Juarez.
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Se sittia geograficamente a 25°y 27° de latitud norte y a 107”y 110° de latitud oeste
del meridiano de Greenwich.

El clima predominante es célido seco con temperatura media anual de 25 °C, con
una maxima absoluta de 48 °C que se presenta en los meses de julio y agosto, al igual
que el periodo de lluvias. Su territorio abarca una superficie aproximada de 17 424 km?.

En la region del mayo se encuentran algunos tipos de vegetacion que se usan como
materiales: mesquite, citavaro, jito, binorama, guamdchil, higuerillas, wakaporo, sauce,
alamo, carrizo, palma, datileras y manglares ubicados en los esteros que desembocan al
mar. Asimismo, existe presencia de algunos cacticeos: cifia, pitahaya, sahuaro, etcho,
nopales y biznagas, entre otros.

Existe también una fauna silvestre cada vez mas escasa que comprende principal-
mente coyote, zorra, gato monte, conejo, liebre, ardilla, reptiles como vibora cascabel,
wico, iguana, culebra sorda y chicotera. También existen aves, como aguilillo, tecoloti-
llo, tecolote, lechuza, chanate, cardenal, cenzontle, correcaminos, gorriones y halcones.

En la fauna maritima sobresale el camardn, la lisa, el robalo, el tiburén, la man-
tarraya, el cayo de hacha, la caguama, la lobina, el cauque, el ostién y la almeja.

Entre las principales actividades de caricter productivo se tienen, en orden de
importancia, la agricultura, la pesca, la ganaderia y la artesania.

Existen amplias dreas de irrigacién de los distritos de desarrollo rural 148 y 149, que
benefician a més de dos mil hectéreas, donde se desarrollan cultivos de matz, frijol, gar-
banzo, ajonjoli, cartamo, trigo, papa y chicharo, ademas de productos horticolas como
tomate, chile, repollo, cebolla y calabaza. También hay arboles frutales como mangos,
ciruelas, naranjas, limas, zapotes.

En esta region se encuentra el rio mayo, el cual nace en la Sierra Madre Occi-
dental. Su cuenca es de diez y seis mil kilometros cuadrados y alimenta la presa del
Mocitzarit (Adolfo Ruiz Cortines); su agua se utiliza para riego de las areas agricolas.

La regi6n mayo esta dividida en tres subregiones. La del Valle, en donde se loca-
lizan las tierras de riego, abarca gran parte de los municipios de Huatabampo, Etcho-
joa, Navojoa y parte del municipio de Benito Judrez. Aqui se practica una agricultura
tecnificada.

La segunda subregion es la costa y abarca gran parte de los municipios de Hua-
tabampo, Etchojoa y, dltimamente, el municipio de Benito Judrez. La tercera es la
region de temporal y agostadero e igualmente abarca a los municipios anteriores.

Actualmente la pesca se practica de manera individual y a través de algunas socie-
dades cooperativas que atn sobreviven. El principal producto es el camarén, el tiburén,
la lisa, la jaiba, la almeja y algunas otras especies poco comunes. Para esta actividad
utilizan implementos como atarrayas, anzuelos, changos, arpén, chinchorros y lanchas
de motor y remo.
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La ganaderia se lleva a cabo en el 4mbito familiar. Las especies mas explotadas
son: bovinos, porcinos, equinos y aves.

La actividad artesanal se realiza generalmente dentro del nicleo familiar. Aun-
que no es una actividad importante para la mayor parte de la poblacién, cabe des-
tacar que en la dltima década su préctica se ha incrementado en algunas comuni-
dades del municipio de Navojoa como Masiaca y localidades aledafas.

Alimentacion y salud

Los productos alimenticios del pueblo yoreme basicamente son carnes, pescado, maiz
y verdura. El platillo tradicional de uso ceremonial es el wakabak’ki o caldo a base de
hueso con carne de res y verduras. El pueblo mayo es poseedor de un gran conoci-
miento de platillos tipicos, pero hoy se consumen poco debido a la introduccién de
nuevos habitos alimenticios. Se conocen alrededor de cincuenta recetas entre ali-
mentos y bebidas tradicionales, de los cuales algunos se consumen todavia de manera
cotidiana, como los tamales de pitahaya (aki sopichi), el mezcal cocido (kuu buasawe-
me) y el wakabak’ki, ademas de bebidas como el jipokori, el sitori, la jalea de etcho y el
atol de péchita, entre otras.

Como una manera de impulsar la gastronomia tradicional, en los tltimos afios se
ha puesto en practica en algunas festividades la elaboracion de tortillas de garbanzo y
de requeson de semilla de calabaza, alimentacion que fue parte de la dieta de los pue-
blos mayos y que ha resultado novedosa y de buen gusto para quienes han tenido la
oportunidad de consumirlas.

El pueblo yoreme se distingue por compartir sus alimentos con los visitantes, a quie-
nes, cuando se llega a una vivienda, se le ofrece café y alimentos. Esta costumbre se ex-
tiende a las festividades tradicionales, donde aparte del wakabak'ki se prepara y se ofrece
también el chibobak ki, el menudo o pozol, pan, kuta pan y café colado.

Incluso los alimentos que el fiestero prepara en las cocinitas no se les deben negar
a nadie porque estdn bendecidos por el itom atchay o’la; cuando se destapa la olla y se
ve salir el vapor de ella, significa que el itom atchay o’la esta platicando con los que ahi
conviven. Estos alimentos se les dan a oficios (danzantes y msicos), fiesteros y visi-
tantes (Juan Seboa Zambrano, cantor tradicional, citado en Melchor Celaya, 1992).

Con respecto a la atencién a la salud, la medicina tradicional ha jugado un papel
muy importante. No obstante, si bien ésta surge de la vinculacién con su entorno na-
tural, no ha escapado del proceso de cambio. De esta forma, si en el pasado la medicina
tradicional se basaba fundamentalmente en la utilizacién de recursos naturales como
hierbas, animales y minerales, en la actualidad ha incorporado productos de la medi-
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cina oficial, aunque las plantas siguen siendo esenciales en sus practicas médicas. Este
conocimiento tradicional ha funcionado y sigue funcionando en muchas comunidades
como una forma de enfrentar las enfermedades.

Existen alrededor de cien especies de plantas que componen la medicina tradicional
del grupo mayo, utilizando de estas la hoja, la rafz, el tallo, la flor, la corteza, la semilla, el
fruto y la espina, de acuerdo al caso y a la enfermedad. Los métodos de preparacion son:
hervidas, al natural, remojadas, molidas, machacadas, calentadas, tostadas, tatemadas,
secadas, rescoldadas, etcétera.

Las vias de administracién son: oral, cutinea, éptica, nasal y rectal, mientras que
las formas de aplicacién son tanto como uso de agua como untadas, enjuagues, garga-
ras, gotas, limpias, fomentos, vaporizaciones y lavado intestinal. Los padecimientos que
se curan son: gastrointestinales, cutdneos, respiratorios, del aparato reproductor, acci-
dentes, urinarios, circulatorios, nerviosos, opticos, musculares y dentales, entre otros
(Banwuelos, 1999).

Hay enfermedades a los cuales se les relaciona con un mal puesto o hechizos y
que deben de ser tratadas por curanderos especiales.

Como médicos tradicionales, se considera a los sobadores para sustos, molleras
y empachos, hueseros, hierberos, parteras y mal puesto. Cada uno cuenta con sus
respectivos conocimientos para atender a la poblacién mayo o mestiza que recurre
a ellos. A estos médicos tradicionales se les llama jit'toleros y a quien posee un cono-
cimiento més a fondo se le denomina jiteberi.

Entre las plantas curativas utilizadas por el grupo mayo hay algunas que se con-
sideran sagradas, como es el caso del mezquite, pues se tiene la creencia de que éste
protege de los malos espiritus, por lo que es un simbolo distinguido el contar en el
patio de la casa con una cruz hecha con el corazén de este drbol, la cual aleja los
malos vientos.

Uno de los personajes mas importantes para el cuidado de la salud es la madre de
familia, cuyo saber se basa en conocimientos aprendidos y transmitidos a través de gene-
raciones. Esta, junto a la gran cantidad de actividades domésticas, ha incluido la préctica
de curar. Es frecuente que el conocimiento que poseen las madres de familia haya sido
aprendido de otra mujer, que en muchos de los casos es curandera, llevada por la nece-
sidad de hacer frente a la enfermedad de sus hijos.

Por su parte, la medicina oficial ha estado presente en la zona donde vive el grupo
mayo. Existen alrededor de 191 unidades médicas ubicadas en los municipios de Ala-
mos, Navojoa, Etchojoa, Huatabampo, El Quiriego y Benito Juirez, tanto del Instituto
Mexicano del Seguro Social (Mss), de los Servicios Médicos de Sonora (Semeson), del
Instituto de Seguridad y Servicios Sociales de los Trabajadores del Estado de Sonora
(Isssteson) y del Instituto de Seguridad y Servicios Sociales de los Trabajadores del Es-
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tado (ISSSTE), aunque es importante mencionar que Semeson es la principal institucién
médica y es a la que acude el mayor niimero de poblacién mayo.

Asimismo, en comunidades de entre mil a tres mil habitantes se encuentra algu-
na clinica o casa de salud de la Secretarfa de Salud.

Los municipios con mayor cantidad de médicos son Huatabampo y Navojoa, con
57 y 216, respectivamente. En general, 80.76% de los médicos estan concentrados en
los municipios mas importantes.

Una situacion semejante se observa con respecto a las enfermeras, de las que existen
alrededor de 438 en la zona mayo; de éstas, mas de cincuenta por ciento son auxiliares.

Demografia

Los mayos estdn ubicados en puntos cercanos a las orillas del rio Mayo y los que ha-
bitan en rancherfas o casas alejadas de las comunidades carecen de los servicios con
los que cuentan los mayos de las localidades mas grandes.

En el estado de Sonora, los mayos estdn asentados en poco més de ciento cin-
cuenta comunidades, en donde habitan de cien a tres mil habitantes en cada una, y
que estan ubicadas en los municipios de Huatabampo, Etchojoa, Navojoa y EI Qui-
riego. Aunque puede decirse que s6lo los asentamientos més pequefios estan mayori-
taria o exclusivamente conformados por mayos, en la actualidad existen localidades
mixtas, habitadas por mayos y yoris que viven en armonia.

De acuerdo a su distribucién por municipio, los totales de poblacién mayo en
relacién con la poblacién total, son los siguientes:

Cuadro 1. Poblacién yoreme en Sonora*

Municipio Poblacién mayo Poblacion total
Huatabampo 20876 57 387
Etchojoa 19 845 64 747
Navojoa 19 623 101 304
Alamos 2350 26 440
El Quiriego 1250 3097
Total 63 944 252775

* Se debe considerar que los datos son aproximaciones, ya que no se tiene una cifra estadistica exacta. En éstas
coinciden Alejandro Figueroa, Noemi Bafiuelos y otros investigadores.

Fuente: Bafiuelos, 1999.
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Al igual que los mayos de Sinaloa, los de Sonora se dedican principalmente a la
agricultura, a la pequefia ganaderia y a la pesca. Son también importantes los trabajos
asalariados del campo y algunos servicios urbanos, ya que constituyen una fuente de
ingreso para los mayos.

Muchos de los hombres y mujeres pertenecientes a esta regién se han casado con
individuos yoris, principalmente de las ciudades, y los hijos de estos matrimonios con-
servan muy pocas de las caracteristicas culturales de los mayos.

No obstante, los mayos pertenecen al tipo de sociedad que pudiera evitar la extin-
cién y permanecer como entidades sociales étnica y culturalmente definidas, ya que,
pese a los retos que han tenido que enfrentar ante el constante cambio, han logrado
fortalecer y conservan sus costumbres y tradiciones.

Una de las cualidades sociales de los mayos es que tienen arraigadas su cultura,
por lo que, con el hecho de sentirse mayo ya tienen un valor predominante de per-
tenencia. A partir de ello se observa que:

* Su cultura presenta rasgos de continuidad en el tiempo, de generacién en gene-
racion.

* Los antepasados se consideran un legado de experiencia que promueve el res-
peto por las tradiciones.

* No tienen diferencia alguna al venerar a su santo patrono.

La agricultura es su principal fuente de ingreso. Los principales cultivos son: fri-
jol, maiz, trigo, cArtamo, ajonjoli, garbanzo, chicharo, soya, calabaza, mel6n y sandia.

La agricultura de riego se realiza principalmente en los municipios de Navojoa, Et-
chojoa y Huatabampo, municipios en donde se concentra 95% de la poblacién mayo de
Sonora. No obstante, la mayor parte de las tierras, y las de mejor calidad, se encuentra
en manos de terratenientes yoris, quienes, para ello, recurren a la renta.

Sin embargo, la presencia de la Unién de Ejidos Colectivos del Yaqui y Mayo, surgida
en la década de los afios setenta, que ha integrado a la mayor parte de los ejidos yoremes y
yoris de la regién, ha reducido el indice de la renta de tierras (Figueroa, 1994).

Por otra parte, la regién mayo estd dividida en tres subregiones econémicas:

* Laprimera, en donde hay tierras de riego, es la del valle del rio Mayo, y esta ubi-
cada en los municipios de Etchojoa, Huatabampo y, en menor grado, Navojoa.

* Lasegunda es la costa, ubicada en los municipios de Huatabampo y Etchojoa.

* La tercera es la del temporal y agostadero y estd ubicada en los municipios de
Navojoa, Huatabampo y Alamos.

152



YOREME / MAYO

La regién mayo, cuyos cultivos son los granos basicos, tiene el segundo lugar en
importancia estatal en la actividad agricola.

Lengua

La lengua mayo es clasificada como miembro de la subfamilia cahita taracahitana del
tronco uto-azteca o yuto-nahua.

Antes de los afios sesenta la lengua gozaba de un valor muy positivo al interior
de las familias mayos y representaba el medio de comunicacién mas importante en los
rituales y al interior de la comunidad habfa un alto grado de monolingiiismo (Crumri-
ne, 1974).

Cuentan algunas personas de la comunidad que el mestizo o yori que vivia entre ellos
forzosamente tenfa que aprender a hablar la lengua mayo para poder comunicarse con la
poblacién yoreme. También quien no hablaba la entendia perfectamente.

Actualmente la lengua mayo esta viviendo un acelerado proceso de desplazamien-
to y, aunque existen ain muchos hablantes, generalmente son personas adultas; sélo
algunos jévenes y muy pocos nifios se comunican por medio de ella.

En la actualidad las personas mayores de sesenta afios en su mayoria son bilingiies
del mayo y el espafiol o castellano; no obstante, cabe mencionar que todavia existen
individuos monolingiies del mayo.

Entre los treinta y sesenta afios de edad también son en general bilingiies y entre
los quince y treinta afios son monolingiies en espafiol, aunque entienden el mayo; los
menores de quince afios casi hablan s6lo el espafiol y conocen un conjunto muy redu-
cido de palabras mayo.

El proceso de desplazamiento lingiifstico se empezd a sentir a fines de la década
de 1960 y principios de la de 1970. Entre las causas del desplazamiento, Moctezuma
(2001) menciona como una de las mas importantes la insercién de la regién en pro-
cesos productivos de tipo capitalista, lo que trajo, ademas, el desarrollo de la infra-
estructura, carreteras, intercambio comercial y la presencia de gente mestiza en las
comunidades mayo. Por su parte, Figueroa (1994) consideraba en la primera mitad de
la década de 1990: “Ya no se puede decir que ser mayo significa hablar la lengua nati-
va, ni vestirse a la usanza tradicional en la actualidad ser mayo significa basicamente
estar inmerso a participar en un sistema de creencia religiosa”.

De acuerdo con los datos del Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e In-

formatica (INEGI), en el afio 2000 existian 24 114 hablantes de mayo en Sonora y en
2005 la cifra registrada fue de 24 470 hablantes.
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Es importante mencionar que la etnia mayo no sélo se encuentra en los munici-
pios de su territorio tradicional, sino que han emigrado hacia otros municipios o, inclu-
so, hacia otros estados, por lo que su poblacién en general y la cantidad de hablantes
puede variar.

Vestimenta

En la actualidad la indumentaria tradicional cotidiana del hombre y la mujer mayo se
ha perdido, aunque se tienen conocimientos de que el hombre yoreme antiguo llevaba
camisa y pantalén de manta, un pafio rojo en el cuello, sombrero de palma, una faja
negra elaborada de lana que se amarraba a la cintura y huaraches de tres puntadas. En
el caso de la mujer era una falda con flores de colores con varios patoles, sujetada con
un mecate de la misma tela, una blusa de media manga del mismo color de la falda y
un rebozo de los llamados Santa Marfa.

Las mujeres también utilizaban un vestido de manga corta de una sola pieza con
varios patoles alrededor de la cintura, huaraches de tres puntadas y arracadas o aretes.

Aunque atin podemos ver algunos de estos trajes en algunas mujeres, la mayoria
ya no los usan y su vestimenta actual la adquieren en algtin centro comercial.

Asimismo, el hombre mayo viste como cualquier mestizo de la regién: pantalén co-
munmente de mezclilla, camisa a cuadros y botas vaqueras o huaraches de los llamados
“masiaquefios”.

Algunas ancianas usan faldas largas y floreadas y blusas de la misma tela, rebozos
hechos de alguna tela o comprados en algiin comercio de la regién, aunque también
hay quien utiliza el vestido de patoles de una sola pieza.

Es importante mencionar que en la vida ceremonial se utilizan algunas indumen-
tarias tradicionales que identifica a los participantes del resto de la poblacion. En el
caso de las danzas tradicionales del pascola y el venado llevan una indumentaria pro-
pia que se identifica con el traje que usé el hombre yoreme de acuerdo a la referencia.
Generalmente el pascola y venado danzan descalzos.

El danzante del venado lleva camisa y pantalén y un faldellin de manta, una faja
en la cintura, un pafio rojo que cubre su cabeza —sobre la que se coloca una cabeza
disecada de venado—, otro pafio rojo en el cuello y otro en la cintura y unas brazadas
equivalentes a un metro y medio de tendbaris (capullos de mariposa) en cada pierna,
ademas de un par de sonajas de bules que suenan al momento de danzar.

El danzante del pascola lleva camisa y pantalén de manta y una zapeta (tipo cal-
z6n) de manta, una flor artificial de papel sujeta en la cabeza, una mascara de madera
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que en ciertos momentos de la danza se coloca en la cara o hacia atras de la cabeza,
una faja negra en la cintura y otra que le cuelga sobre sus extremos hacia las rodillas,
cuatro brazadas de tendbaris enredadas en cada una de sus piernas y una sonaja de
madera con fichas metélicas.

En el caso de la indumentaria del matachin, éste viste ropa comtn. Sus distinti-
vos de identificacién son la corona (que se elabora de carrizo, sauce o gudsima) forra-
da con listones de distintos colores y espejo en los lados, una sonaja de ayal o bule y
la palma (base manija de madera con dos trozos de alambre o aguaro) vy, sobre estas,
plumas de gallo; calza huaraches de cuero llamados masiaquefios.

Por otro lado, en la actualidad la mujer jornalera viste pantalén y, sobre éste, fal-
da y blusa o vestido, sobre los que, a su vez, usa una camisa manga larga. Asimismo,
se cubre el rostro con un rebozo, pafiuelo o trozo de tela, con los cuales se cubren del
sol intenso en verano y del frio en invierno.

Es muy comin identificar por su vestimenta a las jornaleras agricolas al subirse
a los camiones que las trasladan a los campos agricolas o cuando van de compras a
los comercios de la region, antes o después de la faena.

Economia

De ser un grupo profundamente vinculado al medio natural, con una economia de
subsistencia basada en la agricultura, la caza, la pesca y la recoleccién, hoy los mayos
se encuentran en medio de una agricultura moderna y comercial.

Su principal fuente econémica son los cultivos para el autoconsumo, en los que
sobresalen el maiz, el frijol y la calabaza, los cuales se siembran por lo menos una tem-
porada al afio.

Las tierras mas fértiles de Sonora se encuentran en el valle del rio Mayo, dentro
del Distrito de Riego N.° 149, en donde las aguas son conducidas por canales y ace-
quias para su distribucién. Los cultivos méas comunes son: maiz, trigo, frijol, calabaza,
garbanzo, hortalizas, 4rboles frutales, soya, cartamo, linaza, cebada, alfalfa, papa, cebo-
lla, lechuga, repollo, chicharo, tomate, pepino y chile.

Entre los instrumentos utilizados por los mayos para la agricultura estaban el arado
jalado por bueyes, el azadén, la pala, el hacha y la carreta para trasladar el producto
cosechado. Las semillas para la siembra eran seleccionadas de la cosecha anterior.
Guardaban sus cosechas en sus propios hogares, en troje al aire libre 0 en pequefios
depdsitos subterrdneos. Algunos productos eran secados al sol como medio de conser-
vacion.
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Para 1960 el valle se encontraba completamente transformado y en aquel bosque
espinoso utilizado inicamente para la subsistencia del grupo hoy sélo existen enormes
extensiones de cultivos comerciales.

La pesca en el mar y en agua dulce es otra fuente bésica de trabajo para los mayos
de Sonora y alrededor de la cual se han organizado en cooperativas ubicadas en los
litorales del sur de Sonora y en los pueblos cercanos a la presa Moctzarit. Las princi-
pales especies de agua dulce son la lobina y la mojarra y, en ocasiones, el langostino,
las cuales son comercializadas basicamente en el mercado regional.

Los pocos pescadores que viven de la pesca durante todo el afio, después del ca-
mardn siguen un calendario para la captura de marisco y de peces escama de acuer-
do con el clima, que rige las temporadas de mayor abundancia de ciertas especies.

En los poblados cercanos a la costa, sobre todo los que se encuentran en los mu-
nicipios de Huatabampo y Etchojoa, la pesca es una actividad cotidiana que, aunque
no produzca ingresos, complementa la dieta; durante casi todo el afio es comin ob-
servar que algin miembro de una familia mayo, solo 0 acompafado por algunos ami-
gos o parientes, se dirija en su carreta, a pie o en bicicleta hacia el mar a “tarrayar”.

Los mayos tienen arraigado el respeto a las tradiciones como la danza del venado
y el pascola. El matachin es parte importante del ritual, sin dejar de mencionar a los
musicos que interpretan los sones de los danzantes mencionados. Antes los oficios
no percibfan ningtn ingreso y asistian a las fiestas por promesa. Hoy en dia la remu-
neracion de los oficios depende de las posibilidades de quienes los contratan para la
fiesta tradicional (Figueroa, 1994).

La ganaderia puede ser extensiva a nivel familiar y semiintensiva a nivel ejidal y
comunal.

Cuadro 2. Ntimero de cabezas de ganado y aves en la zona mayo

(1995)

Municipio Bovino  Porcino  Ovino Caprino Equino Aves
Alamos 75 298 1200 740 2 688 8 406 -
Etchojoa 9 844 480 828 2554 947 -
Huatabampo 18 779 6952 953 1419 1679 -
Navojoa 32510 35126 1895 5108 2475 1677120
El Quiriego 39 321 520 455 896 2572 -
Total 175752 44278 4871 12 665 16 079 1677120

Fuente: Anuario Estadistico del Estado de Sonora, INEGI, 1996.
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Aunque la artesanfa no puede considerarse como fundamental en la economia del
grupo, para los ancianos representa una manera de conseguir recursos.

A los mayos los caracteriza un rasgo esencial para desarrollar habilidades, con el
cual crean artesanias que son de uso ceremonial, cotidiano y ornamental. La materia
prima es del entorno natural. Esta artesania tiene un alto valor dentro del grupo
mayo, que lo representa en cada hogar. Los materiales utilizados son: carrizo, sauce,
guésima, barro, piel, lana y papel. Con estos, entre otros, tallan de madera y elaboran

mascaras.
Cuadro 3. Artesania
De uso ceremonial
Tipo Material Comunidad
Canasta. Carrizo, sauce. Carrizal, Villa Tres Cruces.
Petate. Carrizo. Huichaca, Carrizal, Bocana,
Campanichaca, Guayabas.
Wari. Carrizo. Carrizal, Guayabas, Campanichaca.
Sonaja. Madera de 4lamo.  Masiaca y Guayparin.

Maiscara de pascola.

Careta de fariseo.

Flautas de carrizo.

Recipientes (ollas, cajetes,

platos, tazas).

Tenébaris.

Rosarios.

Cabeza de venado.

Flores de papel.

Alamo, torote
negro.

Alamo.

Carrizo.

Barro.

Capullo de

mariposa.

Amolio.

Crepé, china,
metalico.

Guayparin, Primavera.

Sahuaral, Primavera, Japare.

Sahuaral, Buaysiacobe.

Masiaca, Navojoa.

Masiaca, Cucajaqui.

Las Parras.

Masiaca, Cucajaqui.

Japare, Parras, Mochipaco,
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De uso cotidiano

Tipo Material Comunidad
Canastas, waris, cunas, Carrizo. Huitchaca, Campanichaca, Guayaba,
petates. Carrizal y Villa Tres Cruces.
Sillas. Sauce. Villa Tres Cruces.
Cobijas, sarapes. Lana de borrego. Masiaca, Teachive, Navojoa.
Barriles o tinajas. Barro. Masiaca, Navojoa.

Ornamental

Tipo Material Comunidad

Monos de pascolay venado. Alamo. Cucajaqui, Teachive, San José, Ma-
siaca.
Floreros. Sauce. Mezquital, Buiyacusi.
Jarritos. Barro. Navojoa.
Taburetes. Madera y piel de Barrio Cantta.
cabra.

Sillas. Sauce. Villa Tres Cruces.
Mascaritas. Cueros de chiva. Masiaca, La Unién, Japare.
Cestos. Carrizo. Buiyacusi.

Vivienda

Originalmente la vivienda tradicional mayo se ubica con la puerta principal hacia
la salida del sol y frente a ésta, en el patio, la cruz de corazén de mezquite que sirve
para la proteccién contra el mal.

La vivienda tradicional se construye de acuerdo a la regién y los recursos naturales
que se tienen. Hay quienes la construyen de paredes de carrizo, pitahaya, vara prieta
o0 baiquio (estas dos tltimas son poco comunes). Los techos son de madera con enta-
rimado de alguna vara, rama o paja sostenido con horcones de mezquite, palo fierro,
amapa o algtin tronco resistente. Las paredes son enjarradas con lodo arcilloso revuelto
con estiércol de caballo.
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También se construyen viviendas de adobe con techado de tierra. Los patios de
algunas viviendas son cercados con varas de carrizo o trozos de pitahaya.

La casa generalmente consta de uno o dos cuartos como dormitorios. La cocina
estd separada debido al humo que producen las hornillas. Frente a la casa se encuen-
tra la ramada, construccion abierta con horcones de mezquite, techada con rama (ca-
rrizo, sauce, batazote, citavaro, etcétera); éste es un sitio de suma importancia, pues
ahi se encuentra la tinaja para el agua, el molino de mano, la lefia, ademas de sillas y
bancas. Es el lugar donde juegan los nifios y donde los adultos descansan, conversan
y toman café. Se considera también como un espacio sagrado para la familia, pues ahi
se llevan a cabo velaciones de imédgenes y actos finebres. La ramada, entonces, es un
espacio social donde se trabaja, se descansa, se reza y se festeja; espacio de intensa
convivencia donde se refuerzan las relaciones afectivas de la familia (Bafiuelos, 1999).

Generalmente quienes habitan la vivienda tradicional es la poblacién mayo que
vive en comunidades alejadas a los centros urbanos, aunque todavia un ndmero im-
portante la utiliza, muchos han decidido vivir en construcciones de block y ladrillo y
con techo de concreto o compartir los dos tipos de vivienda.

Infraestructura

La regién del mayo cuenta con la mayor parte de los servicios bésicos, por lo que se
considera como una regién bien comunicada. Al territorio lo cruza la carretera interna-
cional, ademés de varias carreteras y caminos vecinales que conectan a los municipios
y comunidades de la regién. Hay vias férreas, con estacién en Navojoa, que comunican
a Huatabampo y Etchojoa.

En poblaciones mayores se cuenta con servicios telefénicos (Telmex), aunque par-
te de la poblacién utiliza la telefonfa celular. La mayorfa de las comunidades dispone de
servicio de agua potable; pese a que éste presenta algunas deficiencias, éstas se han ido
resolviendo por los ayuntamientos. Hay alrededor de 63 comunidades que se encuen-
tran en zona de riego (abastecida por canales provenientes de la presa El Moctzarit).
Noventa por ciento de las comunidades cuenta con servicio de energfa eléctrica. Se
captan sefiales de radio de la region, encontrandose algunos de éstas en los municipios
de Navojoa, Huatabampo y Etchojoa. Cabe destacar que en este tltimo municipio se
encuentra la radio indigenista XEETCH “La voz de los tres rios” de la Comision Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (cpi), la cual trasmite en lengua mayo, ya-
qui, guarigio y espafiol desde el 22 de febrero de 1996, con cobertura, ademas del sur de
Sonora, al norte de Sinaloa, Chihuahua y Baja California. La sefal de television llega a
la mayorfa de las comunidades mayo.
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El traslado se hace a través de autobuses de pasajeros que cubren rutas desde los
municipios de Huatabampo, Etchojoa, Benito Judrez, Navojoa y Alamos a diversas
comunidades de la regién.

Otros medios de transporte son los vehiculos particulares y las carretas llamadas
arafas (jaladas por un caballo), los cuales son utilizados para trasladarse de a distan-
cias cortas. El uso de la bicicleta también es un medio de transporte muy comin en
los pueblos mayo.

En cuanto a servicios médicos, se cuenta con hospitales de la Secretaria de Salud y
de los Servicios Médicos del Estado de Sonora (Semeson), en Huatabampo, Navojoa y
Alamos, del nviss en Huatabampo y Navojoa y del 1sssTe en Navojoa, ademés de que en
varias comunidades rurales se da servicio médico en clinicas y casas de salud atendidas
por médicos pasantes y enfermeras. El total de unidades médicas suman 191.

Poco menos de cincuenta por ciento de la poblacién cuenta con servicio de drenaje,
ya que éste se limita a zonas urbanas y comunidades que concentran el mayor nimero
de poblacién. Se cuenta con planteles educativos de nivel preescolar, primaria, secun-
daria y, en algunos casos, de nivel medio superior, los cuales se ubican en comunidades
como El Jupare, Citavaro, Yavaros y Huatabampo, en el municipio de Huatabampo,
asi como Etchojoa, Basconcobe, Masiaca y Tierra Blanca, en el municipio de Navojoa,
ademas de la cabecera del municipio de Benito Judrez del mismo nombre. Dentro de
algunas de éstas se imparten carreras técnicas agropecuarias y pesqueras, entre otras.

Para los estudios de nivel superior se cuenta con el Instituto Tecnolégico de Hua-
tabampo (Ithua), con la Universidad de Sonora, Unidad Navojoa (Unison), con la Uni-
versidad Pedagdgica Nacional (UpN), Unidades Huatabampo y Navojoa, con el Centro
de Estudios Superiores del Estado de Sonora (Cesues), Unidades Navojoa y Benito Jua-
rez. Cabe mencionar que cada afio se incorpora un mayor nimero de poblacién indigena
a estas escuelas.

Se cuenta también con Centros de Cultura Mayo, pertenecientes a la Direccién
General de Culturas Populares del Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, en
la comunidad de El Japare, municipio de Huatabampo, y en Buaysiacobe, municipio
de Etchojoa, donde se realizan tareas de promocion, difusion y fortalecimiento de la
cultura mayo.

Estructura social
La familia extensa es la agrupacion social basica del grupo mayo, pues ella constitu-

ye un espacio de participacion colectiva donde todos sus miembros estan fusiona-
dos: abuelos, padres, hijos, tios, sobrinos y hermanos.
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En una vivienda mayo pueden habitar desde los abuelos hasta los nietos. Quien
toma las decisiones es el padre, eje central de la familia, aunque los abuelos gozan de
un gran respeto, pues son ellos quienes transmiten los conocimientos tradicionales;
en lengua mayo se les nombra in ma jamyola o im pa’ola (mama vieja y pap4 viejo).

Practicamente no existe una estructura de gobierno propio. Aunque en la ulti-
ma década algunas agrupaciones indigenas (entre ellos algunos yoris) reorganizaron
los ocho pueblos, nombrando a un gobernador tradicional en cada uno de éstos, el
propésito era nada mas contar con poder politico y tener cierta presencia. Adn hoy
este cargo no se considera dentro de una estructura tradicional, ni religiosa, propia,
pero no se puede descartar la posibilidad que pueden el futuro se incorpore, debido
a que es apoyado por instituciones gubernamentales.

La organizacién mayo se expresa sobre todo en su estructura religiosa, principal-
mente aquellas que conservan el ritual tradicional y que representan un lazo cohesio-
nador importante. Entre estas estructuras religiosas estan:

La Directiva de la Iglesia tradicional conformada por:

* Tiopopo kobanero (presidente de la iglesia).

* Jiostelio (secretario) y tomita suayalero, que se encargan de mantener, resguardar
y administrar los bienes (construcciones e imigenes); este puesto que se otorga
por acuerdo comunitario y puede tener una duracion de tres afios 0 més.

Otra agrupacién tradicional son los fiesteros (paskome o pajko yauchim), quienes,
por promesa o voluntad, asumen el compromiso de organizar, y contribuir con recursos
econdmicos, la celebraciéon de una fiesta tradicional integrada por las siguientes jerar-
quias; alférez mayor, parina mayor y alawasim mayor; cada uno con sus respectivos
auxiliares.

* Alférex mayor. Es el cabecilla principal de la organizacién y toda decisién im-
portante es apoyada por el segundo, tercero, cuarto, quinto, sexto o séptimo
(el ndmero de alféreces varia de una comunidad a otra). Los alféreces se dis-
tinguen por llevar la bandera y el bastén.

* Parina mayor. Es el que se encarga de mantener en buen estado la bandera de
la agrupacién y pasarla de un alférez a otro en el momento de los ceremoniales.

* Alawasim mayor. Es el encargado de salir a los pueblos a buscar y contratar ofi-
cios (musicos y danzantes) para que participen en las fiestas tradicionales, ade-
mas de atenderlos durante el desarrollo de éstas. Se cuelga una piel de zorra en
la cintura sujetada con un pafio 0 mascada y porta un bastén.
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* Cubaslero o moro. Es quien dirige a esta agrupacion. Por lo general es una
persona mayor y es el encargado de entrenar y dirigir al grupo sobre los ritua-
les litdrgicos. Los dirige tocando un tambor llamado kubgjo. Es el consejero.

Otra agrupacion tradicional religiosa importante es la de los fariseos (pariseros),
compuesta por:

* Capitdn mayor, capitian segundo, capitan tercero, pilato mayor, pilato segun-
do, pilato tercero, sargento mayor, sargento segundo y sargento tercero (este
cargo no existe en las comunidades del municipio de Huatabampo).

* (Cabo mayor, cabo segundo, cabo tercero, flautero mayor, flautero segundo y flau-
tero tercero (cargo que se da en comunidades del municipio de Huatabampo).

* Fariseos (varios). Se encargan de organizar todo el ceremonial de Cuaresma vy
Semana Santa, cada uno con sus respectivas tareas y compromisos ceremoniales.

Otras de las agrupaciones tradicionales que son parte fundamental de la estructu-
ra religiosa son los maestros y cantoras, quienes se encargan de llevar a cabo la liturgia
en las celebraciones de los santos patrones y durante los actos finebres:

* Temasti. Es otro personaje que se encarga de sonar las campanas y atender la
iglesia tradicional.

* Kiryosti. Es parte también de la agrupacion de la iglesia tradicional y se encar-
ga de vestir a los santos.

Entre otras situaciones politicas es importante resaltar la existencia de personas lide-
res, en ocasiones apoyadas por la nueva modalidad de gobernadores tradicionales, quie-
nes proponen representantes para ocupar algunas regidurfas indigenas en municipios
como Huatabampo, Navojoa, Alamos y Benito Judrez. Cabe destacar que no siempre se
ocupan estos puestos, debido a intereses politicos que tienen los ayuntamientos, como en
el municipio de Etchojoa, donde nunca se ha tenido la figura de regidor indigena.

Religiosidad

La religién es un elemento muy importante de union e identidad de la poblacién mayo;
en su religiosidad se encuentra un amplio universo de creencias colectivas que forman
parte del legado cultural. Llevan una vida ritual anual que esta arraigada en su cultu-
ray el respeto por las tradiciones.
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Para la realizacion de las celebraciones se lleva a cabo un conjunto de procedi-
mientos en donde los fiesteros son punto clave. Para que se lleve a cabo la ceremonia
ritual dentro de una comunidad mayo, se conforman los espacios ceremoniales, los
cuales deben , como caracteristicas indispensables, una iglesia tradicional, un grupo
de fiesteros (a quien dirige el cubaslero), directiva de la iglesia, ramadén tradicional
y cocinitas (lugar donde hacen los alimentos los fiesteros). También existen las co-
fradias de fariseos y pilatos que s6lo operan en Cuaresma y Semana Santa.

En estas celebraciones no hay una organizacién politica tradicional que emane
realmente de los intereses del pueblo yoreme, si no, més bien, se basa en el valor es-
piritual, que se refugia en la religiosidad, aunque, cabe mencionar que en los Gltimos
afios se han presentado grupos que se ostentan como dirigentes o lideres, fungiendo
como gobernador tradicional, pero que no forman parte de la estructura tradicional
ni son identificados como parte de la vida ceremonial.

Una caracteristica de las ceremonias es que intervienen los oficios como danzantes
de pascola y venado, musicos tradicionales, canta venado, maestro rezador y cantora, los
cuales son personajes importantes dentro de la religiosidad.

Los mayos, dentro de su religiosidad, crean vinculos de parentesco ritual y éstos se
constituyen en elementos que repercuten en el desarrollo y preservacion de sus relacio-
nes sociales. Este vinculo de la vida ceremonial conlleva un parentesco, considerado
como consanguineo.

Tipos de padrino:

* De bautismo, confirmacién y matrimonio.

* De hébito por promesa.

* De confirmacién de Cuaresma (fariseos, tres marfas, tres josés, pilatos, cabos,
flauteros, varones, verdnicas, campaneros).

* De milagros.

* De fiesteros

* De muerte

* De matachines.

Dentro de la tradicién mayo, un parentesco con un compadre significa respeto, de
tal forma que el vinculo que se crea entre padre y compadre y padrino y ahijado constitu-
ye un lazo de cohesién social que encierra un simbolismo religioso de suma importancia.

Dentro de la vida ceremonial resalta que los funerales se llevan a cabo con sumo
respeto y que en éstos se establece una relacion entre los dolientes y los padrinos de
muerte.
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Los funerales consisten en un complejo ritual, con simbolos que marcan el paso de
la vida a la muerte, en el que el difunto es acompafiado de familiares, amigos y vecinos.

De esta forma, el difunto debe llevar ocho padrinos, cuatro mujeres y cuatro hom-
bres, que se encargaran de preparar el cuerpo, de cambiarlo, acordonarlo y cuidarlo
toda la noche, mientras que le rezan el maestro rezandero y la cantora. Al siguiente
dia, durante el sepelio, los padrinos colocan flores y velas y, alrededor de la tumba, cla-
van ocho carrizos que servirdn para cuidar al cuerpo durante los ocho dias en los que
se le hace el novenario, a fin de evitar que penetre el mal.

El siguiente paso es realizar el responso de ocho dias y al cabo de un afio, eventos
que son similares y consisten en rezos durante toda la noche y en ir al panteén al si-
guiente dia por la mafana a rezarle, con lo que termina el compromiso de los padrinos.

Puede decirse que entre los mayos las fiestas son una manifestacién cultural donde
se expresan las tradiciones ancestrales de los yoremes, como son los cantos, las danzas de
pascola y del venado y los musicos tradicionales que interpretan los sones de las danzas,
todas ellas tradiciones festivas yoremes y mestizas basadas en creencias antiguas que unen
al pueblo en su religiosidad, de tal forma que este pueblo ha encontrado en las ceremo-
nias un fuerte espacio para asegurar la continuidad de su cultura (Aguilar, 1991).

Entre las fiestas mas importantes estdn la de Cuaresma, Semana Santa, de la San-
tisima Trinidad, San José, El Espiritu Santo, San Ignacio de Loyola, San Juan, | Santa
Cruz y la Virgen de Guadalupe, entre otras mas de igual valor.

Relaciones interétnicas

Una caracteristica que distingue al grupo mayo es que tiene la capacidad de relacionar-
se con otros grupos de la region, ya que geograficamente comparte su espacio con los
mestizos o yoris, limitan con los yaquis y guarijios y, aunque estdn conformados por un
conjunto de comunidades dispersas, se identifican interna y externamente como mayos.
Los mayos y su religiosidad se basan en una estructura real, ya que los mestizos
conforman sociedades organizadas en forma independiente, salvo en la estructura in-
terétnica de la religion, en donde se retinen como un solo grupo y, juntos, rememoran
sus rafces. Otra de las relaciones interétnicas ha sido con la cultura yaqui, con los cuales
comparten diversos rasgos de caracter historico, lingiifstico, religioso y cosmogénico.
Ambos grupos se visitan en fiestas religiosas como la de la Santisima Trinidad, que
se celebra en la comunidad mayo de El Jdpare, a la cual asisten yaquis de Loma de Ba-
cum, Loma de Guamdchil, Cécorit y Térim. Asimismo, autoridades religiosas y otros
miembros de los pueblos mayo asisten a la fiesta tradicional de la Virgen del Camino
en Loma de Bacum. Ademas, estos grupos se visitan en algunas ceremonias finebres
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de personas que fueron representativas para ambos (familiares). Finalmente, otro pun-
to importante es que hay parentesco consanguineo entre mayos y yaquis.
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